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V orWor^r - ^ ' 


Fiir den Herbst 1908 erhielt ich vom American 
Committee for Lectures on the History of Religions 
die Einladung, im Rahmen des von ihm veranstalteten 
religionsgeschichtlichen Vorlesungszyklus eine Reihe von 
Vortr%en liber den Islam zu halten. Ich war entschlossen 
der ehrenvollen Aufforderung Folge zu leisten. Das Manu- 
skript der Vorlesungen war bereits fertig gestelitj als ich 
durch den damaligen Zustand meiner Gesundheit verhindert 
wurde, die geplante Reise auszufiihreu, 

Der ermutigende Zuspruch wohlwollender Fachgenossen, 
denen meine Arbeit bekannt wurde, hat mir die EntschlieBung 
erleichtert sie, ohne die urspriingliche Disposition und die 
Vorlesungsform wesentlich andern zu konnen, der Verlags- 
buchhandlung fiir die Serie zu xiberlassen, in der sie nun 
an die Offentlichkeit tritt. 

Der seiner Bestimmung gem8,B als Grundlage fiir eine 
englische Ubersetzung abgefaBte Text der „Lectures“ wurde 
bis auf einige Erweiterungen nur wenig geilndert; diese er~ 
strecken sich besonders auf die Einbeziehung von Materialien, 
die (wie die inzwischen erschienenen Teile des Ibn Sa"^ d u. a.m.) 
seither zur Verfiigung gelangt sind. Die den einzelnen Ab- 
schnitten vorwiegend mit Rixcksicht auf Fachgenossen ange- 
hangten Anmerkungen und Literaturnachweise sind erst zum 
Zwecke gegenwartiger Yeroffentlichung hinzugefugt worden. 

Von vornherein war der Plan der Vorlesungen lediglich 
auf die religiosen Momenta des Islams, nicht auf seine poli- 
tische Geschichte gerichtet* Die Billigung, die meine in der 
„Kultur der Gegenwart" (Teil I, Abt. Ill, S. 87 — ^135) kurz 
vorher erschienene Skizze „Die Religion des Islams*^ von 
kompetenten Beurteilern fand und die von ihnen erhaltene 
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Vorwort. 


Aufmunterung zur gelegentlichen Erweiterung jenes Versuchs, 
legte mir den Gedanken nahe, in einigen Teilen jene gedr^ngte 
Skizze als Kompendium zu betrachten, dessen Inhalt in 
diesen Vorlesungen weiter ausgefiihrt wird. Es konnte dabei 
nicht verinieden werden, hin und wieder einiges in jener 
Skizze Formulierte in die Yorlesnngen zu tibernehmen und 
ich bin dem Herausgeber der „KuItur der Gegenwart", 
Herrn Professor Dr. Paul Hinneberg fiir die Erlaubnis 
dazu zu Danke verpflichtet. Die betreffenden Stellen sind 
in den Anmerkungen stets kenntlich gemacht. 

Die Anfertigung des Index verdanke ich der treuen 
Anhanglichkeit meines ehemaligen Horers, Herrn Professors 
Dr. Bernhard Heller in Budapest. 

Budapest, 22. Juni 1910. 


I. Goldziher. 



I. 

Muhammed und der Islam. 


!• Seitdem die Religion als Gegenstand nnabhangiger 
Wissenschaft behandelt wird, sind von den Religionsforscbern 
verscbiedene Antworten gegeben worden auf die Frage: Was 
ist in psychologiscbem Sinne der Ursprung der Religion? 

Der hoMndische Religionshistoriker G. P. Tiele hat in 
einer seiner Edinbnrgher Gifford -Vorlesungen eine Reihe 
jener Antworten gemustert nnd der Kritik nnterzogeni. Da 
wird bald das dem Menschen innewobnende KausalitMs- 
bewaBtsein, bald das Abh^ngigkeitsgefiihl, bald das „Inne- 
werden des Unendlichen^^, bald die Weltverneinung als die 
herrschende Emotion erkannt, aus der der Keim der Reli- 
gion erstanden ist. 

Ich glaube, daB diese Erscheinung im Seelenleben der 
Menschheit von viel zu komplizierter Natnr ist, als dafi es 
richtig ware, ihre Betatignng ans einem einzigen Motiv 
herzuleiten. Religion tritt nns nirgends als eine von be- 
stimmten historischen Bedingungen losgeluste Abstraktion 
entgegen; sie lebt, in tieferen und hoheren Gestaltungen, in 
positiven, durch die Verschiedenheit der gesellschaftlichen 
Bedingungen differenzierten Erscheinungsformen. In den 
verschiedenen Erscheinungsformen der Religion wird wohl 
je einer der obenerwahnten und noch mancber andere Er- 
reger des religiosen Triebes eine vorherrschende Stellung 
einnehmen, obne jedoch andere mitwirkende Faktoren vol- 
lends auszuschlieBen. Scbon auf den ersten Stufen ihrer 
Entwicklung wird ihr Charakter durch das Uberwiegen 
des einen Motivs beherrscht, das auch in ihrer weiteren 
Ooldzilier, Der Islam. 1 
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Entwicklung, in ihrem ganzen geschichtiichen' Leben seine 
Herrschaft liber alle anderen Motive bewabren wird. Dies 
gilt aucb von Religionsformen, deren Entstehen das Produkt 
individueller Erleuchtung ist. 

Die Religion, mit deren geschichtiichem Leben wir uns 
in diesen Vortr%en zu beschdftigen haben, zeigt schon mit 
dem Namen, den ihr der Stifter von aiiem Anfang verliehen 
hat, nnd nnter dem sie nun schon im XIV. Jahrhundert 
ihren Gang durch die Geschichte macht, welches der vor- 
herrschende Grundzug und Charakter ihres Wesens ist. 

Idam^ d. h. Hingebung; die Hingebung der Glaubigen 
an Allah. In diesem Wort, das besser als je ein anderes 
den Inbegriff des Verhaltnisses kennzeichnet, in das Muham-* 
med den Glaubigen zum Gegenstand seiner Anbetung setzt, 
pragt sich vorwiegend das Gefuhl der Abhangigkeit 
von einer unbeschrankten Allmacht aus, der sich der Mensch 
willenlos hinzugeben hat. Dies ist das iiherragende Prinzip, 
das alien Auberungen dieser Religion, ihren Ideen nnd For- 
men, ihrer Moral nnd ihrem Kuitus innewohnt nnd als ihr 
entseheidendes Merkmal das eigenttimliche Wesen der durch 
sie heabsichtigten Erziehung des Menschen bestimmt. Sie 
ist das krtlftigste Exempel fur die These Schleiermachers, 
dajB Religion im Abhangigkeitsgefiihl wnrzelt. 

3. Die Aufgabe, die uns fiir diese Vortr^e gestellt ist, 
legt es uns nicht auf, die Einzelheiten des Systems dieser 
Religionsform zu zeichnen. Wir haben die Faktoren her- 
vortreten zu lassen, die in ihrer geschichtiichen AnsMldung 
mitgewirkt haben. Denn der Islam, wie er in seiner volien 
Ausbildnng erscheint, ist das Resultat verschiedener Ein- 
wirkungen, durch die er sich als ethische Weltanschauung, 
als gesetzliches und dogmatisches System heransgeformt hat, 
bis daB er seine definitive orthodoxe Gestalt erlangte. Dann 
haben wir aucb xiher die Faktoren zu sprechen, die den 
Strom des Islams in verschiedene Laufe geleitet haben. 
Denn der Islam ist keine einheitliche Kirche; sein ge- 
schichtliches Leben kommt eben in den Varietaten zur 
Geitung, die er aus sich erzeugt hat. 

Die Einwirkungen , die das geschichtliche Leben einer 
Institution bestimmen, sind von zweierlei Art. Erstlich sind 
es innere, aus dem eigenen Wesen der Institution hervor- 
quellende Impulse, die als vorwartstreibende Krafte die 
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geschichtliche Entwicklung fdrdern; dann sind es von auBen 
her eindringende geistige Einflusse, die den genninen Ge- 
dankenkreis befruchten und bereichern und seine historische 
Entwicklung bewirken. Wenn auch in der Geschichte des 
Islams die Betatigung der Impulse ersterer Art nicht fehlt, 
so ist es zumeist die Assimilierung fremder Einfliisse, was 
die wichtigsten Momente seiner Geschichte kennzeichnet. 
Seine dogmatische Entwicklung geschieht im Zeichen helle- 
nistischer Gedanken, seine gesetzliche Ausgestaltung laBt 
den EinfluB des romischen Rechtes nicht verkennenj seine 
staatliche Organisation, wie sie sich im ‘^abbasidischen Chali- 
fat ausformt, zeigt die Verarbeitung persischer Staatsideen, 
sein Mystizismus die Aneignung neuplatonischer und indi- 
scher Gedankengange. Aber auf jedem dieser Gebiete er- 
weist der Islam seine Fahigkeit zu organischer Einverlei- 
bung und Verarbeitung der fremden Elemente, so daB ihr 
fremder Gharakter sich nur der scharfen Analyse kritischer 
Forschung offenbart. 

Dieser rezeptive Gharakter ist dem Islam schon bei 
seiner Geburt auf die Stirn geschrieben. Sein Stifter, Mu>- 
hammed, verkiindet nicht neue Ideen. Den Gedanken liber 
das Verhaltnis des Menschen zum Ubersinniichen und Un- 
endlichen hat er keine neue Bereicherung gebracht. Das 
raindert jedoch den relativen Wert seiner religiosen Schop- 
fung keinesfails herab. Wenn der Historiker der Sitten die 
Wirkung einer in die Geschichte tretenden Erscheinung zu 
beurteilen hat, wird die Frage der Origin alitat nicht in 
dem Vordergrunde seiner Betrachtung stehen. Bei einer 
geschichtlichen Wertung des Werkes Muhammeds kommt es 
nicht darauf an, ob der Inhalt seiner Verkiindigung eine in 
alien Teilen origin ell e, absolut bahnbrechende Schopfung 
seiner Seele war. Die Verkiindigung des arabischen Pro- 
pheten ist eine eklektische^ Komposition religiOser Vor- 
stellungen, zu denen er durch Beriihrungen mit jiidischen, 
christlichen und iioch anderen^ Elementen, von denen er 
selbst tief ergriffen wurde, angeregt war, und die er zur Er- 
weckung einer ernsten religiosen Stimmung in seinen Volks- 
genossen fur geeignet hielt; Verordnungen, die er, gleich- 
falls aus fremden Quellen schopfend, zur Pestigung eines 
Lebens im Sinne des gottlichen Willens fur notwendig er- 
kannte. Woven er so in seinem tiefsten Innern angeregt 

1 * 
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wurde, fiihlte er in ehrlicher, durch auiJere Eindriicke unter- 
stutzter Eingebung als gottliche Offenbarung, deren Werk- 
zeug zu sein er aufricbtig uberzeugt war. 

Unsere Aufgabe kann es nicht sein, den pathologischen 
Momenten nachzugehen, die in ihm das OffenbarungsbewujBt- 
sein erregten und festigten. Wir erinnern an das bedeu- 
tende Wort Harnacks iiber „Krankbeiten, von denen nur 
die Ubermenscben befallen warden, und sie schopfen aus 
dieser Krankheit ein bisber ungeabntes neues Leben, eine 
alie Hemmnisse niederwerfende Energie und den Eifer des 
Propheten oder Apostels“ Vor uns stebt die gewaltige 
bistoriscbe Wirkung des Rufes zum Islam; vor allem 
die Wirkung auf den allernacbsten Kreis, an den die Yer- 
kundigung Mubammeds unmittelbar gericbtet war. Der 
Mangel an Originalitat wird aufgewogen dadurcb, da£ diese 
Lehren zu allererst durch Mubammed als inneres Inter- 
esse der Gesamtbeit mit werbender Ausdauer verkundet 
und dem diinkelhaften Spotte der Massen mit aufopfernder 
Beharrlicbkeit entgegengestellt wurden. Denn keine bisto- 
riscbe Wirkung batte sicb an den stillen Protest gekniipft, 
den frommgesinnte Manner vor Mubammed, mebr durcb 
ibr Leben als durcb ihr Wort, gegen die beidnisch-ara- 
bische Lebensauffassung erhoben batten. Wir wissen nicht, 
worin die Verkiindigung eines Ohalid h, Sinan bestand, 
des Propheten, „den sein Volk verloren gehen lieB“. Der 
erste historiscb wirksame Reformator des Arabertums- ist 
eben Muhammed. Darin Jiegt seine Originalitat, trotz des 
wenig ursprunglichen Stoffes seiner Verkiindigung. 

Durch Beriihrungen, die ihm sein Verkehr in der 
ersten Halfte seines Lebens verschaffte, und deren Ertrag er 
in einer Periode der beschaulicben Zuriickgezogenbeit inner- 
lich.verarbeitete, wurde das Gewissen des zu krankbafter 
Griibelei veranlagten Mannes gegen das religiose und ethiscbe 
Wesen seiner Landsleute aufgepeitscht. Eine vollig im ara- 
biscben Stammesleben und ibren Gewohnbeiten wurzelnde 
Gesellscbaft wurde in ibrer Moral nicht gehoben durcb ibren 
krassen, aber ebenso dden Polytheismus, dessen fetischartiger 
Kultus in Mubammeds Vaterstadt und Wohnort einen seiner 
hervorragendsten Sammelplatze batte — das Nationalbeilig- 
tum der Ka'^ba mit seinem „scbwarzen Stein”. Zudem war 
es ein vorwiegend materialistischer, hocbmiitiger, pluto- 
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kratischer Zug, der die Patrizier dieser Stadt kennzeichnete, 
denen die Hutung des Heiligtums nicht nur religiOses Pri- 
vilegium, sondern hervorragendes laaterielles Interesse war. 
Muhammed klagt tiber die Unterdriickung der Armen, liber 
Gewinnsucht, Unehrlichkeit in Handel und Wandel, uber 
protzige Gleichgiilligkeit gegen huhere Interessen des mensch- 
lichen Lebcns und seiner Aufgaben, gegen „das Bleibende 
und Fromme'^ (Sure 18 v. 44) neben dem „Flitter dieser 
irdischen WelP\ Die Eindriicke, die aus fruberen Be- 
iehrungen in ihm rege blieben, wandte er nun auf die ihn 
beunruhigenden Beobachtungen an. In der Einsamkeit der 
Bergschluchten in der Nahe der Stadt, wohin er sich zu- 
ruckzuziehen pflegte, fiihlte sich der Yierzigjilhrige Mann 
in Visionen, lebhaften Traumen und Halluzinalionserschei- 
nungen iminer mehr und kraftiger von Gott aufgerufen, 
unter sein Yolk zu gehen und es vor dem Verderben zu 
warnen, dem sein Tun es entgegenfiihrte, Er fuhlt sich 
unwiderstehiich dazu gedriingt, der Sittenlehrer seines Vol- 
kes zu sein, „sem Warner und Verkiindiger^S 

3. Am Beginne seiner Laufbahn lOsten sich diese Be- 
trachtungen zu eschatologischen Vorstellungen aus, die 
seinen inneren Sinn immer gewaltiger beherrschten. Sie 
bilden gleichsam die „id6e seiner Verkiindigungen. 

Was er liber das dereinst hereinbrechende Weltgericht ge- 
hort hatte, das wendet er auf die Yerhaltnisse an, deren 
Erfahrung seine Seele mit Grauen erfiillte. Dem sorglosen 
und libermutigen, die Demut nicht kennenden Treiben der 
stolzen mekkanischen Plutokrateii „stellt er die Verkiindigung 
vom nahenden Weltgericht entgegen, das er mit feurigen 
Zugen malt, von Auferstehung und Rechenschaft, deren 
Einzelheiten sich in seinen schwarmerischen Visionen in 
grauenerregender Gestalt darstelien: Gott als Weitenrichter, 
als alleiniger Beherrscher des ,Tages des Weltgerichts^, der 
aus den Trummern der zerstorten Welt in Barmherzigkeit 
die wenigen Gehorsamen hervorholt, die dem Angstrufe des 
, Warners^ nicht Hohn und Spott entgegengesetzt batten, 
sondern in sich gegangen waren und aus dem hochmiitigen 
Gefiihle ihrer auf die irdischen Guter gegrtodeten Macht 
hinweg sich zur Erkenntnis ihrer Abh^ngigkeit von dem 
einen unbeschrankten Weltengotte aufgerafft hatten. Es^ 
chatologische Vorstellungen sind es vor allem, aus denen 
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Muhammed den Aufruf zur Bui^e und Unterwerfung heraus- 
arheitete“i. Und eine Folge, nicht Ursache dieses Inne- 
werdens ist die Zuriickweisung der Vielgottereij durch 
die das Heidentum die unheschrankte Allmacht Gottes zer- 
splittert und verkleinert hatte. Nichts konnen die dem Allah 
zugesellten Wesen „nutzen oder schaden“, Es gibt nur 
einen „Herrn des Weltgerichtstages“ ; nichts gesellt sich zu 
der Schrankenlosigkeit seines unverantwortiichen Urteils- 
sp ruches. Ein Gefiihl so absoluter Abhangigkeit, wie es 
Muhammed erfiillte, konnte nur einem Wesen gelten, dem 
alleineinzigen Allah. Aber das grauenhafte Bild des Welt- 
gerichts, zu dem ihm die Ziige zumeist aus dem in der 
Literatur der Apokryphen gepflegten Ideenkreise geboten 
•wurden, wird nicht ausgeglichen durch die Hoffnungen 
auf ein herankommendes „liimme]reich“. Muhammed ist 
ein Verkiindiger der DieB irae^ des Weltunterganges. Seine 
Eschatologie kultiviert in ihrem Weltbilde nur die pessi- 
mistische Seite; die optimistische ist fur die Auserwahlten 
ganz in das Paradies verlegt. Fiir die irdische Welt hat 
er keinen Hoffnungsstrahl xibrig. 

Es ist nun ein System von lauter entlehnten Bausteinen, 
die ihm fiir den Aufhau dieser eschatologischen Verkiin- 
digung dienen. Die Geschichte des Alten Testaments, und 
zwar zumeist im Sinne der Agada, wird in Wirkung ge- 
setzt, um das Schicksal der alten Volker, die sich den zu 
ihnen gesandten Mahnern widersetzten und sie verhohnten, 
als warnende Beispiele vorzuhalten. Der Reihe dieser alten 
Propheten schlieBt Muhammed sich nun als letzter an. 

Die in gluhenden Farben gehaltenen Gemalde vom 
Weltuntergang und Weltgericht, die Mahnung zur Vor- 
bereitung fur dasselbe durch Verlassen der Gottlosigkeit und 
des weltlichen Lebenswandels, die Erzahlungen von den 
Schicksalen der alten VOlker und ihrem Yerhalten gegen 
die zu ihnen gesandten Propheten, der Hinweis auf die 
Weltschupfung und die wunderbare Biidung des Menschen 
zum Erweise der Allmacht Gottes und der Abhangigkeit der 
Kreatur, die er nach Belieben vernichten und wiedererwecken 
konne, sind in den altesten Teilen jenes Offenbarungs- 
buches erhalten, das auch in der Weltliteratur als Koran 
(Rezitation) bekannt ist. Es umfaBt im ganzen 114 Ab- 
schnitte (Suren) von sehr verschiedenem Umfange; etwa 
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ein Drittel derselben gehurt in das erste Jahrzehnt von 
Muhammeds prophetischer Wirksamkeit, in die Zeit seines 
Wirkens in Mekka. 

Ich werde liier nicht die GeschicMe seiner Erfolge 
und MiBerfolge erzahlen. Das Jahr 622 markiert die erste 
Epoche in der Geschichte des Islams. Yon seinen Lands- 
leuten und Stammgenossen verhohnt, wandert Muliamnaed 
nach der nordlicheren Stadt Jathrib aus, deren aus Siid- 
arabien stammende Bevolkerung fiir’die Aufnahnae religioser 
Stimmungen sich empfanglicher zeigte, und der auch, durch 
das dort vieifach vertretene Judentumij die durch Muhammed 
verkiindeten Ideen gelaufiger waren, mindestens weniger 
fremdartig erschienen. Durch die Hilfe, die das Volk dieser 
Stadt dem in seine Mitte aufgenommenen Propheten und 
seinen Getreuen gewahrte, wurde Jathrib zur Medina, zur 
,jStadt (des Propheten)“, mit welchem Namen es seitdem 
i)enannt wird. Hier laht sich nun Muhammed weiter durch 
den heiligen Geist inspirieren, und der iiberwiegende Teil 
der Suren seines Korans tragt die Marke der neuen Heimat. 

Aber, wenn er auch in den neuen Verhaltnissen nicht 
aufhort, seinen Ruf als „Warner“ zu fiihlen und zu uben, 
so erhait seine Verkiindigung doch eine neue Richtung. 
In ihr spricht nicht mehr bloB der eschatologische Schwar- 
mer. Die neuen Yerhaltnisse machen ihn zum Kampfer, 
zum Eroberer, zum Staatsmann, zum Organisator des neuen, 
immer mehr erwachsenden Gemein-wesens. Der Islam als 
Institution erhait hier seine Umformung; hier bilden sich 
die ersten Keime seiner gesellschaftlichen, Juristischen und 
politischen Ordnungen. 

„Die Offenbarungen, die Muhammed auf mekkanischem 
Roden verkundete, batten noch keine neue Religion be- 
deutet. Es wurden nur in einem Ideinem Kreise religiose 
Stimmungen hervorgerufen und eine von fester Definition 
noch weit entfernte gottergebene Weltbetrachtung genahrt, 
aus denen Lebren und Formen noch nicht mit groBerer 
Bestimmtheit hervortraten. Die fromme Stimmung lOste 
sich in asketischen Betatigungen aus, die man ebenso auch 
bei Juden und Christen erfahren konnte, in Andachtsakten 
(Rezitationen mit Kniebeugungen und Prosternation), frei- 
willigen Enthaltungen (Fasten), Taten der Wohltatigkeit, 
deren Modalitaten nach Form, Zeit und MaB noch durch 
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keine feste Regel bestimmt werden. Und endlich waren 
auch die auBeren Umrisse der glaubigen Genieinschaft noch 
nicht mit sicherer Abgrenzung ausgeformt. Erst in Medina 
gestaltet sich jetzt der Islam zur Institution und zu- 
gleicli zii einer kampfenden Organisation, deren Kriegs- 
posaune durcb die ganze Geschichte des spateren Islams 
hallt. Der ergebene Dulder von gestern, der dem kleinen 
Hauflein seiner von den mekkanisclien Patriziern verhohnten 
Getreuen ausdauernde Ergebung gepredigt hatte, organisiert 
nun kriegeriscbe Unternehmungen, der Verachter von Hab 
und Gut schreitet an die Ordnung der Beuteanteile, an die 
Feststellung von Erb- und Vermugensgesetzen, Freilicli 
hort er nicht auf, auch ferner von der Verwerfiichkeit alles 
Irdischen zu reden. Aber daneben werden jetzt Gesetze 
gegeben, Einrichtungen geschaffen fiir die Ubungen der Re- 
ligion und die dringensten Verhaltnisse des sozialen Lebens, 
„Hier gewinnen die auf die Lebensfuhrung gerichteten Ge- 
setze eine feste Gestalt, die als die Grundiage der spateren 
gesetzbildenden Tatigkeit gedient hahen, wenn auch man- 
ches bereits in den mekkanischen Verkiindigungen vorbe- 
reitet gewesen und von den mekkanischen Auswanderern 
in keimhafter Form nach der Palmenstadt in Nordarabien 
mitgebracht worden war“i. 

In Medina wird also der Islam eigentlich geboren ; hier 
gestalten sich die Gesichtspunkte seines historischen Lebens 
aus. So oft sich daher im Islam das Bediirfnis nach reli- 
gioser Rekonstruktion kundgegeben hat, hat man auf die 
Sunna (traditionelle Gewohnheit) jenes Medina zuriickgeblickt, 
in dem Muhammed mit seinen „Genossen“ die erste kon- 
krete Form der Lebensverhaltnisse im Sinne seines Islams 
zu gestalten begann. Darauf haben wir spater noch zu- 
riickzukommen. 

In der Geschichte des Islams ist demnach die JSidscIira 
(Auswanderung nach Medina) ein Datum, das nicht nur fur 
die Veranderung der aufieren Schicksale der Gemeinde 
von Bedeutung ist. Sie bezeichnet nicht nur den Zeitpunkt, 
an dem das in einen sicheren Hafen einlaufende Hauflein 
von Anhangern des Propheten von hier aus in aggressiver 
Weise gegen die Gegner auftreten und Kampfe fiihren kann, 
die 630 mit der Eroberung Mekkas und im Verfolg mit 
iler Unterwerfung Arabians gekront werden: sondern sie 
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bezeichnet eine Epoche in der religiosen Ausformung 
des Islams, 

Anch in dem BewuBtsein, das Muhammed von seinem 
eigenen Gharakter in sich tragt, fuhrt die medinische Zeit 
eine wesentliche Anderung herbei. In Mekka fuhlle er sich 
als Propheten, der sich mit seiner Sendung der Reihe der 
biblischen Gottesgesandten anfiigt, um gleich jenen seine 
Mitmenschen vor dem Verderben zu warnen und zu retten. 
In Medina nehmen unter geS.nderlen iiuJSeren Yerhiiltnissen 
auch seine Ziele eine andere Richtnng. In der von der 
mekkanischen verschiedenen Umgebung sind in bezug auf 
seinen Prophetenberuf andere Gesichtspunkte in den Vorder- 
grund getreten. Er will nun als Restanrator, als Wieder- 
hersteller der verderbten und verfalschten Religion Abra- 
hams gelten. Was er verkundigt, wird mit abrahamitischen 
Traditionen durchwoben; der Ivultus, den er einrichtet, habe 
bereits Abraham begriindet, nur sei er im Laufe der Zeit 
verdorhen und in heidnische Richtung getreten. Nun will 
er den din des einen Gottes im Sinne des Abraham wieder- 
herstellen, wie er liberhaupt gekommen sei, um zu legiti- 
mieren (musaddik) ^ was Gott in friiheren OfFenbarungen 
kundgetan halted. 

Im allgemeinen gewinnt nun die Klage auf Falschung 
und Verdusterung der alien Verkundigungen einen groBen 
EinfluB auf das BewuBtsein seiner eigenen prophetischen 
Stellung und seiner Aufgaben. Von liebedienerischen IJber- 
laufern wurde er wobl in der Meinung bestiirkt, daB die 
Bekenner der alten Religion ihre beiligen Schriften ver- 
drebt batten, daB sie die VerheiBungen verbeimlicben, in 
denen Propbeten und Bvangelisten sein dereinstiges Er- 
scheinen verkiinden; eine Anklage, die aus koranischen 
Keimen in der islamiscben Literatur spater in liberaus 
reichlicber Weise ausgebildet wurde. Die Polemik gegen 
Juden und Christen nimmt nun einen breiten Raum in den 
OfFenbarungen ein, die er sich in Medina geben lieB. Wenn 
er auch in friiherer Zeit Kloster, Kirchen und Synagogen 
als wabre Statten der Gottesverehrung anerkannt batte 
(22 V. 41), bilden alsbald die ruhhdn (Monche) der Christen 
und die ahbdr (Scbriftgelebrte) der Juden, eigentlich seine 
Lehrmeister, seine Angriffsobjekte; es will ibm nicht ge- 
faben, daB sie unverdiente, fast gdttlicbe Autoritat fiber 
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ihre Getreuen haben (9 v. 31), wahrend sie doch eigen- 
nutzige Menschen seien, die die Leute vom Wege Gottes 
abwendig machen (9 v. 34); den asketiscben ruhban rechnet 
er ein anderes Mai ihr demiitiges Verhalten als Verdienst an 
und fmdet, daE’sie an Sympathie fur die Glaubigen diesen 
naher stehen als die Juden, die sich dem Islam entschieden 
abweisend entgegenstellen (5 v. 85); den ahbar der letzteren 
wirft er die Zusatze vor, die sie zur gottlichen Gesetzgebung 
inacbten (3 v. 72). 

Dies medinische Jahrzehnt war also eine Zeit der Ab- 
wehr und des Angriffs mit Schwert und Wort. 

5. Die Wandlung in Mubammeds prophetischem Cba- 
rakter konnte nicht verfehlen, auch im Stil und der rhe- 
torischen Haltung des Korans bemerkbar zu werden. 

Bereits die altesten Uberiieferer des Buches haben in 
den 114 Suren, in die sein Inhalt eingeordnet ist, mit gutem 
Gefiihl die zweierlei Bestandteile derselben fest unterschie- 
den: die mekkanischen und die medinischen Teile. 

Diese chronologische Untei'scheidung wird durch die 
kritische und asthelische Betrachtung des Korans im groBen 
und ganzen gerechtfertigt. Aus der mekkanischen Zeit 
stammen die Verkiindigungen, in denen Muhammed die 
Schopfungen seiner gliihenden Erregtheit in einer aus der 
Unmittelbarkeit seiner Seele stromenden phantastischen Vor- 
tragsweise darstellt Er rasselt nicht mit dem eigenen 
Schwert, er redet nicht zu Kriegern und Untertanen, er 
kundet vielmehr der Schar seiner Widersacher (^ie seine 
Seele beherrschende Uberzeugung von der unendlichen All- 
macht Allahs in seiner Weltschopfung und Weltregierung, 
vom Nahen des schrecklichen Weitgerichts, des Weltunter- 
ganges, dessen Vision ihn aus seiner Ruhe aufscheucht, 
von der Ziichtigung yorangegangener Geschlechter und 
Tyrannen, die sich den ihnen von Gott gesandten Warnern 
widersetzten. 

Aber allmahlich erschlaflt die prophetische Urkraft in 
den medinischen Verkiindigungen, die mit ihrer blassen, 
durch die Allt%lichkeit der Objekte auf ein tieferes Niveau 
herabgedrtickten Rhetorik zuweilen zur Stufe gewohnlicher 
Prosa herabsinken. Mit kluger Berechnung und Erw^gung, 
mit vorsichtiger Schlauheit und Weltklugheit agitiert er jetzt 
gegen die inneren und auEeren Gegner seiner Ziele; er 
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organisiert seine Getreuen, schafft, wie wir bereits erwabnt 
haben, biirgerliches und religiOses Gesete fiir die sich festi- 
gende Organisation, Regeln fiir die praktischen Verbaltnisse 
des Lebens. Selbst seine eigenen ganz gleichgultigen person- 
lichen und hauslichen Angelegenheiten bezieht er zuweilen 
in den Kreis der an ihn ergangenen gotUichen Offenbarnng 
einb Die Erlahmung der rhetorischen Kraft wird nicht 
wettgemacht durch das auch in diesen Teilen des Korans an- 
gewandte sadscJi ^ Prosareime, die durch die einzelnen Telle 
der Perioden ziehen. Dies war die Form, in der auch die 
alien Wahrsager ihre Sprilche kilndeten. In anderer Form 
hatte sie kein Araber als Gottesspriiche anerkennen mbgen. 
Den Anspruch auf solchen Ursprung seiner Rede hat aber 
Muhammed bis an sein Ende festgehalten. Aber welcher 
Abstand zwischen dem Sadsch*^ der friihen mekkanischen 
nnd dem der medinischen Reden! Wahrend Muhammed 
in Mekka seine Yisionen in Sadsch‘^reihen kundgibt, deren 
einzelne Glieder gleichsam dem fieberhaften Pochen seines 
Herzens foigen, bust in Medina diese Offenbarungsform 
ihren Schwung nnd ihre Kraft ein, selbst dann, wenn er 
auf die Gegenstiinde der mekkanischen Verkiindigung zurhck- 
greift^. 

Muhammed selbst erkErte seinen Koran fur ein un- 
nachahmbares Werk. Seine Gl^ubigen betrachten ihn, 
ohne einen stufenweisen Wertunterschied zwischen seinen 
Bestandteilen zu machen^^ als ein durch den Propheten 
vermitteltes guttiiches Wunder, das hochste, womit der 
Prophet die Wahrhaftigkeit seiner gotUichen Mission be- 
kraftigte. 

6. Der Koran ist also die erste Grundlage der Religion 
des Islams, seine heilige Schrift, seine geoffenbarte Urkunde, 
Er stellt in seiner Yollstandigkeit ein Amalgam dar zwischen 
den beiden ersten im Wesen voneinander verschiedenen 
Epochen der Kindheit des Islams. 

Wenn auch der Sinn der Araber, ihrer Seelenaniage 
und ihren Lebensbedingungen nach, nicht eben auf uber~ 
irdische Werte gerichtet war, haben die groBen Erfolge 
des Propheten und seines ersten Nachfolgers gegen die 
Widersacher des Islams in den Arabern den Glauben an 
ihn und an seine Sendung gestarkt. Die unmittelbare 
historische Wirkung dieser Erfolge war, wenn auch nichty 
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wie man noch hau% anzunehmen pflegti, die vollige Eini- 
gung der in sich national gespaltenen und auch in religioser 
Beziehuog durcli ihre Lokalkulte auseinanderstrebenden, 
durch zentrale Kultusstellen nur lose aneinandergekniipften 
arabischen Stamme, so doch wenigstens die Schlingung 
eines festeren Bandes urn einen groBen Teil dieser ausein- 
anderstrebenden Elemente. Der Prophet hatte das Ideal 
aufgestellt des Zusammenschlusses zu einer etbischen und 
religiosen Gemeinschaft, die nach seiner Lehre das Abhangig- 
keitsgefuhl von dem einen Allah einigen sollte. ihr, 

die ihr glaubig seid, gebet Gott die ihm gebuhrende Ehr- 
furcht und sterbet nicht anders, es sei denn aJs Muslime. 
Moget ihr Sicherheit finden insgesamt an Allahs Seil; spaltet 
euch nicht; gedenket der Wohltat Allahs an euch, da ihr 
(fruher) Feinde waret, er aber (nun) euere Herzen verbunden 
hat^ da£ ihr durch die Wohltat Allahs zu Briidern geworden 
seid‘^ (3 V. 97 — 98). Gottesfurcht sollte von nun ab Vorzug 
verleihen, nicht die Riicksichten der Abstammung und des 
Stammelebens, Der begriffliche Umfang dieser Einheit er- 
weitert sich nach dem Tode des Propheten immer mehr 
durch Eroberungen, deren Erfolge ihresgleichen in der Welt- 
geschichte suchen. 

7. Wenn wir in der religiosen Schopfung Muhammeds 
etwas originell nennen konnen, so ist es die negative 
Seite seiner Verkiindigungen. Sie sollten mit alien barba- 
rischen Greueln des arabischen Heidentums in Kultus und 
Gesellschaftj im Stammeleben und in der Weltanschauung 
aufraumen, mit der dschahilijja^ Barbarei, wie er sie im 
Gegensatz gegen den Islam bezeichnet. Die positiven 
Lehren und Einrichtungen zeigen, wie wir bereits erwahnt 
haben, einen eklektischen Gharakter. Judentum und. 
Christentum haben gleichen Anteil an den Elementen, aus 
denen sie gebildet sind, und auf deren Einzelheiten ich 
bei dieser Gelegenheit nicht eingehen kann^. Es ist all- 
gemein bekannt, daB in ihrer definitiven Ausgestaltung es 
fiinf Punkte sind, die als Grundpfeiler des Islambekennt- 
nisses gelten, deren erste Anlagen (die liturgischen und 
humanitaren) schon in die mekkanische Zeit zuriickreichen, 
aber erst in der medinischen Zeit ihre festere formale 
Organisation erhalten haben: 1. das Bekenntnis zu 
dem einzigen Gott und die Anerkennung Muhammeds als 



Muhammed und der Islam. 


IB 


Gesandten Gottes; 2. der Ritus des Gottesdienstes, 
dessen Anfange als Vigilien und Rezitationen, dessen be- 
gleitende Umstande, Kniebeugung und Prosternation sowie 
die vorhergehende Waschung, an Brauche des orientali- 
schen Christentums ankniipfen ; 3. das A 1 m o s e n , ur- 
spriinglich ein freies Wohltun, spater eine in ihren MaBen 
festbestimmte Beisteuer zu den Bedilrfmssen der Gemeinde; 
4. das Fasten, urspriinglich am 10. Tage des ersten 
Monats — eine Nachahmung des jiidiscben Versohnungs- 
fastens Cdsc/iura) — , spater auf den Ramadanmonat, den 
neunten des wandelbaren Mondjahres, verlegt; 5. die Wall- 
fahrt zu dem aiten arabischen Nationalbeiligtum in Mekka, 
der Kdha^ dem Hause Gottes 2. Dies letztere Moment hat 
Muhammed aus dem Heidentum beibehalten, aber in mono- 
theistischer Weise umgestaltet und miitels abrahamitischer 
Legenden umgedeutet. 

Wie die christlichen Elemente des Korans zumeist 
durch den Kanal der apokryphen Traditionen und der im 
orientalischen Christentume zerstreuten Haresien zu Muham- 
med gelangen, so finden wir auch manches Element der 
orientalischen Gnostik vertreten. Muhammed hat allerlei 
aufgenommen, was ihm aus seinen oberfl^chlichen Be- 
riihrungen im Kreise seines Verkehrs zuflog, und er hat 
es zumeist ganz unsystematisch verwertet. Wie weit ab 
steht von seiner sonstigen Gottesauffassung der mystisch 
klingende Spruch (Sure 24 v. 35), den die Muslime als 
„Lichtvers“ bezeichnen^! Die in gnostischen Kreisen (Mar- 
cioniten u. a.) herrschende Herabwiirdigung des alttesta- 
mentlichen Gesetzes als AusfluB des der Giite abgewandten 
strengen Gottes sickert durch die Auffassung, die Muham- 
med von den durch Gott den Juden gegebenen Gesetzen 
bekundet, namentlich den Speiseverboten, die ihnen Gott 
als Strafe fiir ihren Ungehorsam auferlegt habe. Bis auf 
sehr wenige seien diese Gesetze durch den Islam abrogiert. 
Gott hat den Glaubigen nichts Wohlschmeckendes verboten. 
Die Gesetze seien hasten und Fessein, die Gott den Is- 
raeliten auferlegte (2 v. 286; 4 v. 158; 7 v. 156). Dies 
klingt an marcionitische Theorien an, wenn es mit ihnen 
auch nicht identisch ist. Und auch die Theorie von einer 
reinen, durch den Propheten wieder herzustellenden Ur- 
religion sowie die Voraussetzung der Yerfalschung der 
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heiligen Schriften bewegen sich, freilicli in roherer Aus- 
prEgungy in der Nahe eines engverwandten Gedanken- 
kreises, der aus den klementinischen Homilien bekannt ist. 

Auch das Parsentum, dessen Bekenner neben Juden 
iind Christen als madschus (Magier) in den Beobachtungs- 
kreis Muhammeds fielen, und das er mit jenen zusanoimen 
dem Heidentum entgegenstellt, ist nicht spurlos an dem 
empfanglichen Sinne des arabischen Propheten voruber- 
gegangen. Eine wichtige Anregung, die er aus dem Par- 
sentum ubernalam, ist die Negierung des Gharakters des 
Sabbaths als Kuhetag. Er bat den Freitag als Wochen- 
■versammlungstag eingesetzt, aber bei der Ubernahme eines 
Scbopfungsbexaemeron die Idee, daB Gott am siebenten 
Tage geruht babe, entschieden zuriickgewiesen. Darum 
wurde auch nicht der siebente Tag, sondern der Vorabend 
desselben, auch nicht als Ruhetag, sondern alsVersamm- 
lungstag eingesetzt, an welchem nach SchluB des Gottes- 
.dienstes aller weltliche Handel und Wandel gestattet ist'^. 

8. Wenn wir nun die Schopfung Muhammeds als 
Gauzes betrachten und aus dem Gesichtspunkt ihrer ethi- 
schen Wirkungen ein Wort uber ihren inneren Wert sagen 
sollen, mtissen naturlich apologetische und polemische 
JZwecke uns voliends fern liegen. Auch moderne Dar- 
stellungen des Islams lassen sich verfuhren, seinen reli- 
gidsen Wert nach MaBen abzuschatzen, die man von vorn- 
herein als absolute Wertmesser betrachtet, und die ur- 
teilende Betrachtung des Islams auf sein Verhaltnis zu 
jenem Absoluten zu grtinden. Man findet die Gottesidee 
des Islams als tiefstehend, weil sie den Gedanken der 
Immanenz in der sprddesten Weise ausschlieBe; seine 
Ethik gefahrbringend, weil in ihr das Prinzip des Gehor- 
sams und der Unterwurfigkeit — das schon der Name 
Islam erkennen Mt — vorherrschend sei. Als ob das 
den Glaubigen beherrschende BewuBtsein, unter einem m-’ 
verbruchlichen gottlichen Gesetze zu stehen, oder als ob 
der Glaube an die Abgeschiedenheit des gottlichen Wesens 
im Islam sich als Hindernis erwiese, durch Glauben, Tugend 
und wohltatige Werke in seine Nahe zu gelangen und in 
seine Barmherzigkeit eingefiihrt zu werden (9 v. 100); als 
ob die innige Andacht des frommen Betenden, der im de- 
rniitigen BewuBtsein seiner Abhangigkeit, Schwache und 
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Hilflosigkeit, seine Seele zu der allmachtigen Quelle aller 
Kraft und Vollkommenheit erhebt, sich nach religions- 
philosophischer Schexnatik differenzieren kunnte. 

Man darf jenen, die die Religion der anderen mit 
einena subjektiven WertmaBe abschatzen, die guten Worte 
des Theologen A. Loisy (1906) in Erinnerung bringen: 
,,Man kann von alien Religionen sagen, daB sie fiir das 
Gewissen ihrer Bekenner einen absoluten Wert, hingegen 
einen relativen Wert besitzen fur das Verstlindnis des Phiio- 
sophen und Kritikers'" K In der Beurteilung der Wirkungen 
des Islams auf seine Bekenner hat man diese Tatsache zu- 
meist aus dem Auge verloren. Man hat ferner fur sittliche 
Gebrechen und intellektuelle Ruckstandigkeit, die ihre Ur- 
sache in den Anlagen der Rassen fmden, im Falle des 
Islams, in ungerechter Weise die Religion verantwortlich 
gemacht, die unter den zur Rasse gehorenden Volkern ver- 
breitet ist^, deren Roheit jene Religion eher gemaBigt als 
verschuldet hat. Auch der Islam ist kein Abstraktum, das 
von seinen nach historisclien Entwicklungsperioden, den 
geographischen Gebieten seiner Ausbreitung, dem ethnischen 
Gharakter seiner Bekenner verschiedenen Erscheinungsformen 
und Wirkungen losgelost werden darf. 

Um den geringen religiosen und moralischen Wert des 
Islams zu erweisen, hat man auch Tatsachen der Sprache 
angerufen, in der seine Lehren zutage getreten sind. Es 
ist z. B, gesagt worden, im Islam fehle der ethische BegrifT, 
den wir Gewissen nennen, und man will diese Behauptung 
daraus erweisen, daB „weder im Arabischen selbst, noch in 
einer anderen Sprache der Muhammedaner ein Wort zu 
linden sei, womit richtig ausgedriickt werden konnte, was 
wir unter Gewissen (conscience) verstehen*^^ Solche Polge- 
rungen konnten auch auf anderen Gebieten leicht auf Ab- 
wege fiihren. Als Vorurteil hat sich die Annahme erwiesen, 
daB ein Wort allein als glaubhafter Zeuge fur das Vor- 
handensein einer Konzeption anerkannt werden kdnnte. 
5 , Mangel in der Sprache ist nicht notwendig ein Zeichen 
flir den Mangel im Herzen"^. Ware er dies, so kOnnte 
man ja folgerichtig behaupten, daB den Dichtern der Veden 
das Gefxihl der Dankbarkeit unbekannt war, well der vedi- 
schen Sprache das Wort 5 ,danken^^ fremd ist^. Schon im 
IX. Jahrhundert widerlegt der arabische Gelehrte Dschahiz 
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die Bemerkung eines dilettantischen Freundes, der im an- 
geblichen Fehlen eines Wortes fiir „Liberalitat“ (dschud) 
in der Sprache der Griechen (Rum) einen Beweis fiir den 
geizigen Charakter dieses Volkes finden zu konnen glaubte, 
sowie die Folgerung anderer, die im Fehlen eines Wortes 
fiir „Aiifrichtigkeit“ (nasiha) in der Sprache der Perser 
einen untriiglichen Beweis fiir die diesem Volke angeborene 
Falschheit erblickten^, 

Starkere Beweiskraft als ein Wort, als ein terminus 
technicus muB lehrenden Sentenzen, das ethische BewujBt- 
sein spiegelnden Grundsatzen zugeeignet werden, wie deren 
auch in hezug auf die „Gewissensfrage“ im Islam dar- 
gehoten werden. Unter den „vierzig (eigentlich zweiund- 
vierzig) Traditionen des NawatoV^^ die ein Kompendium 
der religiosen Hauptsachen des rechten Muslims darstellen 
sollen, finden wir als Nr. 27 folgenden Spruch, der aus 
den besten Sammlungen ausgezogen ist: „Im Namen des 
Propheten: Tugend ist (der Inbegriff) guter Eigenschaften; 
Siindhaftigkeit ist, was die Seele beunruhigt und du nicht 
wiinschtest, daB andere Leute es von dir wiiBten.^ Wdbisa 
b. Ma'bad erzahit: „Ich kam einst vor den Propheten. Dieser 
erriet, daB ich gekommen sei, um ihn dariiber zu hefragen, 
was Tugend ist? Er sagte: Befrage dein Herz (wortlich: 
yevlmgQ ein fetwa^ eine Entscheidung, von deinem Herzen) ; 
Tugend ist, wobei sich die Seele beruhigt, und wobei sich 
das Herz beruhigt; Siinde ist, was in der Seele Unruhe 
stiftet und im Busen poltert; was fiir Meinung auch immer 
die Menschen dariiber haben sollten.^^ ^jLege deine Hand auf 
deinen Busen und befrage dein Herz; was deinem Herzen 
Unruhe verursacht, das mogest du unterlassen.^^ Und die- 
selbe Lehre lEBt die islamische Tradition den Adam vor 
seinem Tode seinen Kindern erteilen, mit dem Schlusse: 

, . Als ich dem verbotenen Baume mich naherte, da fiihlte 
ich Unruhe im Herzen/^ d.h. mein Gewissen beunruhigte mich. 

Will man nicht ungerecht sein, so muB man zugeben, 
daB auch den Lehren des Islams „eine zum Guten wir- 
kende Kraft“ innewohnt, daB ein Leben im Sinne derselben 
ein ethisch untadelhaftes Leben sein kann, das Barmherzig- 
keit gegen alle GeschOpfe Gottes, Ehrlichkeit im Handel und 
Wandel, Liebe und Treue, Unterdriickung der egoistischen 
Triebe und alle jene Tugenden fordert, die der Islam aus 
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den Religionen schopfte, deren Propheten er selbst als 
seine Lehrmeister anerkennt. Ein richtiger Muslim wird 
ein Leben betatigen, das strcngen etbischen Anforderungen 
Geniige lezstet. 

Allerdings ist der Islam auch ein Gesetz, er fordert 
auch zeremonielle Handlungen von seinen GJaubigen. Aber 
nicbt erst in den die Entwicklung des Islams doknmen- 
tierenden traditionellen Lehren, sondern bereits in der pri- 
mitivsten Grundurknnde derselben, dein Koran, wird die 
Gesinnung, in der die Werke geiibt werden, als der 
MaBstab ihres religiosen Wertes erklart and die Gesetzlich- 
keit obne begleitende Taten der Barmberzigkeit nnd Men- 
schenliebe als sehr wenig geachtet. 

„Nicht dies ist die Prdmmigkeit, daB ihr eure An- 
gesichter gegen Sonnenaufgang oder Sonnennntergang wen- 
det: sondern die Frommigkeit ist (bei dem), der an Allah 
und den letzten Tag glaubt und an die Engel und an das 
Bucb und an die Propheten und seine Habe gibt in Liebe 
zu ibm (‘'ala bubbihi) den (armen) Angehorigen, den Waisen 
und Durftigen, dem Reisigen und den Bittstellern und fiir 
die Gefangenen; der den Gottesdienst einhalt und das Al- 
mosen abgibt, und die treulich ihre Biindnisse erfiillen, wenn 
sie solcbe eingegangen sind, und die ausharrend sind in Not 
und Drangsal und in Zeit der Angst: diese sind es, die wabr- 
haft sind, und diese sind die Gottesfiirchtigen^ (2 v. 172), 
Und indem Muhammed von den Riten der Wallfahrt spricht, 
die er verordnet (d. h. aus den Traditionen des arabischen 
Heidentums beibehalt), weil „wir jedem Volke Opferbrauche 
festgesetzt haben, damit sie des Namens Allabs gedenken 
daruber, was er ihnen gewahrt bal^‘, legt er das vor- 
nehmste Gewicht auf die fromme Gesinnung, die den Kul- 
tus begleitet. „Nicht erreieht Allah ihr Fieisch noch ihr 
Blut, sondern eure Gottesfurcht erreieht ihn“ (22 v. 35. 38), 
Der grdBte Wert wird gelegt auf den ichlas (ungetrubte 
Reinheit) des Herzens (40 v. 14), auf taJewU aUhuluh^ ^die 
Frommigkeit der Herzen^^ (22 v. 23), auf halb satim^ „ein 
vollkommenes Herz^^, das dem lebh shalem des Psalmisten 
entspricht: Gesichtspunkte, unter denen der religiose Wert 
der Rechtglaubigen in Betracht kommt. Diese Uberzeugungen 
sind dann in den Traditionslebren, wie wir bald seben wer- 
den, welter lehrhaft ausgesponnen und auf das ganze Gebiet 

Go Idzilier, Der Islam. 2 
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des religicisen Lebens ausgedebnt worden in der Lehre von 
der Bedeutung der nijja^ der Gesinnung, der den Werken 
zugrunde liegenden Absicht als Wertmesser der religiosen 
Tat. Der Schatten eines egoistischen oder hypokritischea 
Motivs beraubt nach dieser Lehre jedes bonum opus seines 
Wertes. Keinem unparteiischen Beurteiier wird es daher 
mOglich sein, den Satz des Bev. Tisdall zu biiligeii: „It will 
be evident, that purity of heart is neither considered ne- 
cessary nor desirable; in fact it would be hardly too much 
to say, that it is impossible for a Miislim“^. 

Und welches ist der jjSteile Weg“ (vielleicht zu ver- 
gleichen mit der zum Leben fiihrenden j^eagen Pforte^^ 
Matth. 7, 13), den die „Gefahrten der Rechten“ beschreiten, 
d. h. jene, denen die Freuden des Paradieses zuteil wer- 
den? Auf diesem Wege liegt nicht etwa ausschlieBlich ein 
in zeremonieller Werkheiligkeit zugebrachtes, alien Ubungen 
und Formen des auBeren Kultus Geniige leistendes Leben, 
sondern — sofern es freilich auf gute Werke ankommt — 
5 , die Losung des Gefesselten oder die Speisung einer nahver- 
wandten Waisen oder eines im Staube liegenden Ddrftigen am 
Tage des Hungers; ferner dah der Mensch zu jenen gehdrt, 
die glauben und einander zu Ausdauer ermahnen und einander 
zu Barmherzigkeit ermahnen; die sind die Gefahrten der 
Rechten“ (90 v. 12—18, Umschreibung von Jes. 58, 6 — 9). 

Wir werden in unserem nachsten Vortrag erortern, 
daE die Lehren des Korans ihre Erganzung und Fortbil- 
dung finden in einer groBen Menge von traditionellen Sprii- 
chen, die, wenn sie auch nicht vom Propheten selbst her- 
ruhren, doch fiir die Charakteristik des Geistes des Islams 
unerlaBlich sind, Wir haben deren bereits einige im vor- 
hergehenden benutzt, und da wir nun, der Aufgabe dieser 
einleitenden Vorlesung entsprechend, iiber den Koran hin- 
ausgehend, auf die ethische Bewertung des geschichtlichen 
Islams eingegangen sind, konnen wir es uns bereits an diesem 
Punkte nicht versagen, zu zeigen, dafi die Grundsatze, die 
im Koran in primitiver, jedoch genug deutlicher Form ver- 
kiindet werden, in einer groBen Anzahl dem Propheten zu- 
geschriebener spaterer Lehrspruche in bestimmterer Weise 
entwickelt werden. 

Dem Abu Darr gibt er folgende Belehrung: Ein Gebet 
in dieser Moschee (in Medina) uberragt tausende, die in 
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anderen, mit Ausnahme der in Mekka, verrichtet werden; 
das in letzterer verrichtete ist hunderttausendmal mehr 
wert als das in anderen Moscheen geleistete. Aber mehr 
noch als alias dies gilt das Gebet, das jemand in seinem 
Hause spricht, wo ihn niemand sieht als Allah, und mit 
dem er keinen anderen Zweck h<at, als daB er Allah sich 
nahern will^^ (vgl. Matth. 6, 6). 55S0II ich euch sagen — 
so wird anderwarts von ihm berichtet — , welche Tat auf 
hdherer Stufe steht als alles Beten, Fasten nnd Almosen- 
geben? Wenn jemand zwei Feiiide miteinander anssohnt.^* 
„Wenn ihr euch — so sagt ‘'Abdallah h. ‘'Omar — beim 
Gebet so viel beugt, daB euer KOrper krumm wird wie 
ein Sattel, und so viel fastet, dafi ihr diirr werdet wie eine 
Sehne, so nimmt es Gott nieht an, his ihr nicht diesen 
Taten Demut hinzufugt.^ „ Welches ist die beste Art des 
Islams?*^ Darauf antwortet der Prophet: 5,Der beste Islam 
ist, daB du die Ilungrigen speisest, Frieden verbreitest unter 
Bekannten und Unbekannten (d. h. in aller WeU)/‘ „Wer 
sich nicht von unwahren Reden fernhalt, was gilt mir 
dessen Enthaltung von Speise und Trank?*^ „Niemand 
kommt ins Paradies, der seinem Nachsten Schaden verur- 
sacht.^^ Abu Hurejra berichtet: Jemand erzShlte dem Pro- 
pheten von einer Frau, die durch ihr Beten, Fasten, Ah 
mosengeben berdhmt ist, jedoch ihre Nachsten viel mit 
ihrer Zunge heleidigt, „Die gehurt in die Holie/^ urteilte 
der Prophet. Dana erzahlte derselbe Mann von einer 
anderen Frau, die durch Vernachlassigen des Betens und 
Fastens beriiclitigt ist, jedoch den Bedurftigen Stiicke Moh 
ken zu spenden pflegt und ihre Nachsten niemals heleidigt. 
„Die gehurt ins Paradies, urteilte der Prophet. 

Man hurt in diesen Spriichen und in zahlreichen Pa- 
ralleltexten, die man leieht aufhaufen konnte, und die nicht 
etwa Sonderanschauungen ethisch gestimmter Leute, son- 
dern (vielleicht in polemischer Absicht gegen die empor- 
kommende Werkheiiigkeit) das Gesamtgefixhl des lehrenden 
Islams darstellen, nicht davon, daB die Seligkeit ledigUch 
von der Ubung formaler Gesetze abhangig gemacht wiirde, 
„An Gott glauben und fromme Werke tun,“ d. h. Werke der 
Menschenliebe — dies wird fort und fort als der Inbegriff 
des gottgefailigen Lebens zusammengefaBt, und wenn vom 
Formal] smus des religi 5 sen Verhaltens spezieller geredet 

2 * 
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wird, so wird kaum irgend anderes in den Vordergrund 
gestellt als das salat^ d. fa. die durcfa die gemeinsame Li~ 
turgie zu bekundende Unterwerfung unter die Allmacht 
Allafas, und das zahUt^ d. fa. die durcfa inaterielle Teilnafame 
an der obligaten Almosensteuer zu leistende Forderung der 
Interessen des GemeinwesenSj unter denen in erster Reifae 
die Sorge um die Armen, Witwen, Waisen und Reisigen 
das Pflicfatgefufal des Gesetzgebers erregt. Allerdings hat 
sicfa der Islam in seinem weiteren Entwickiungswege unter 
Mitwirkung fremder Einfliisse die Spitzfindigkeiten der 
Kasuisten und die Haarspaltereien der Dogmatiker auf- 
pfropfen, seinen Gottesgefaorsam und seinen Glauben durcfa 
spekulative Weisheit verrenken und yerkiinsteln lassen. In 
den nUcfasten beiden Abscfanitten (II und III) werden wir 
Zeugen dieses Entwicklungsvorganges sein. Jedoch im 
spateren Yerlaufe werden uns wieder Bestrebungen ent- 
gegentreten^ die im Islam eine Reaktion gegen jene Aus- 
wucfase bedeuten. 

9. Nun aber auch etwas von den Schattenseiten. Wenn 
der Islam sicfa streng an die Zeugnisse der Gescfaichte 
faielte, so konnte er seinen Glaubigen auf den ethiscfaen 
Lebensweg eines nicfat mitgeben: eine imitatio des Mu- 
hammed. Aber es ist nicht das faistorische Bild, das die 
Glaubigen auf sicfa wirken lassen. An seine Stelle tritt sefar 
friifa die fromme Legende mit ihrem idealen Muhammed^ 
Die Tfaeologie des Islams hat dem Postulat entsprocfaen. 
vom Propheten ein Bild zu zeicfanen, da£ ihn nicht bloB 
als mechanisches Organ der gottlicfaen Offenbarung und 
ifarer Ausbreitung unter den Ungl^ubigen erscfaeinen lasse^ 
sondern als Heros und Vorbild der huchsten Tugendiibungfa 
Das scheint Muhammed selbst nicht gewollt zu haben. 
Gott babe ihn gesandt als ..Zeugen, Uberbringer lioffnungs- 
voller und warnender Botschaft, als Rufer zu Gott mit 
seiner Erlaubnis und als leuchtende FackeP^ (33 v. 44 — 45); 
er ist Wegweiser, aber nicht Musterbild ; ein solches ist er 
nur in seiner Hoffnung auf Gott und den letzten Tag und 
in seiner fleiBigen Andacht (v. 21). Es scheint vielmefar in 
ihm das BewuBtsein seiner menschlicfaen Schwacfaen ebriicfa 
gewirkt zu baben, und er will von seinen Glaubigen als 
Mensch mit alien Defekten des gewohnlicfaen Sterblicfaen 
verstanden werden. Sein Werk war groBer als seine 
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Person. Als Heillgen hat er sich nicht gefiihlt, und er will 
<auch nicht als solcher gelten. Darauf haben wir spater 
bei Besprechung des Dogmas von seiner Sundlosigkeit noch 
zuriickzukommen. Vielleicht ist es eben das BewuJStsein 
menschlicher Schwiichen, das ihn auch alles Wunderiiben 
ablehnen laBt, das zu seiner Zeit und in seiner Umgebung 
als notiges Attribut der Heiligkeit gait. Und dabei haben 
wir besonders sein Vorgehen in der Erfullung seiner Mis- 
sion ins Auge zu fassen, zumal in seiner medinischen Zeit, 
in der die Yerhaltnisse seine Wandlung vom duldenden 
Asketen zum Staatsoberhaupt und Krieger vollzogen haben. 
Es ist das Verdienst des italienischen Gelehrten Leone 
Caetanij in einem groBangelegten Werke „Annali dell’ 
Islam“, in dem der Verfasser eine umfassende kritische 
Revision der Quellen der Geschichte des Islams volizieht, 
scharfer als dies in friiheren Darstellungen geschehen ist, 
die weltlichen Gesichtspunkte in der altesten Geschichte des 
Islams hervortreten zu lassen. Er veranlaJBt dadurch manche 
wesentliche Korrektur der Anschauungen iiber die Wirk- 
samkeit des Propheten selbst. 

Es ist ja klar, in der medinischen Zeit kann von sei- 
nem Werke nicht gelten der Spruch: „More slayeth Word 
than Sword“. Mit der Auswanderung aus Mekka war 
die Zeit voruber, da er sich von den „Ungklubigen ab- 
wenden^^ (16 v. 94) oder sie bloB „durch Weisheit und 
gute Ermahnung auf den Weg Gottes rufen sollte“ (16 v. 126) : 
es war vielmehr die Zeit gekommen, da die Losung lautete : 
„Wenn die heiligen Monate voruber sind, totet die Ungl§-u- 
bigen, wo ihr sie findet; ergreift sie, bedrangt sie, und setzt 
euch gegen sie in jeden Hinterhalt“ (9 v. 5), „Mmpfet auf 
dem Wege Gottes“ (2 v. 245). 

Aus den Yisionen des Unterganges dieser bosen Welt 
gestaltete er mit jahem Ubergange die Konzeption eines 
Reiches aus, das von dieser Welt ist. Sein Charakter hatte 
manche Nachteile milzufiihren, die bei der durch den groBen 
Erfolg seiner Yerkiindigung herbeigefiihrten politischen Wand- 
lung Arabiens und seiner eigenen fuhrenden Rolle unausbleib- 
lich waren. Er brachte das Schwert in die Welt und nicht 
hloB „mit dem Stabe seines Mundes schlagt er die Erde und 
nicht mit dem Odem seiner Lippen totet er die Gottlosen^^; 
sondern es ist wirkliche Kriegsposaune, in die er stoBt; es isi 
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das blutige Schwert, das er schwingt, um sein Reich herbei- 
zufiihren. Nach einer seine Lanfbahn richtig erfassenden is- 
latnischen Tradition soil er in der Thora das Epiiheton haben : 
„Prophet des Kampfes nnd des Krieges‘^2. 

Die Yerhaltnisse der Gesellschaft, anf die zu wirken er 
als seinen gottgewollten Beruf ftlhlte, lagen so, daJJ er sich 
nicht zuversichtlich in dem Yertrauen wiegen konnte: „AIIah 
wird fur each kampfen, ihr aber moget ruhig schweigen^^ 
Er batte einen materiellen irdischen Kampf zu bestelien, um 
seiner Yerkiindigung und, noch viel mehr, um ihrerHerr- 
schaft Anerkennung zu verschaffen. Und dieser materielle 
irdische Kampf war das Yermachtnis, das er seinen Nach- 
folgern hinterlieB. Der Friede war ihm kein Yorzug. ,,0 ihr, 
die ihr glaubt! geborchet Allah und gehorchet dem Gesandten 
und machet euere Taten nicht zunichte .... Werdet nicht 
schlaff und rufet (die Unglaubigen nicht) zum Frieden, 
wahrend ihr die Oberen seid; und Allah ist mit euch und 
verkiirzt euch nicht um euere Taten‘‘ (47 v. 35, 37), Es 
miisse gekampft werden, bis daB „Gottes Wort die hochste 
Stelle hat“. Yon diesem Kampfe zuriickbleiben gait als Akt 
der Gleichgiiltigkeit gegen den Willen Gottes. Friedens- 
liebe gegen die Heiden, die vom Wege Gottes zuriickhalten, 
sei nichts weniger als Tugend: „Nicht sind gleich die (vom 
Kampf) Zuriickbleibenden von den Glaubigen, es sei denn 
die einen Schaden haben, mit den auf dem Wege Allahs 
mit ihren Giitern und ihren Seelen eifrig Kampfenden. 
Allah hat mit (hoherer) Stufe ausgezeichnet, die mit ihren 
Giitern und ihren Seelen kampfen, uber die Zuruckbleiben- 
den. Und alien hat Allah Gutes verheiBen; aber Allah hat 
die eifrig Kampfenden mit groBem Lohn ausgezeichnet vor 
den Zuriickbleibenden — mit Rangstufen von ihm (die er 
verleiht) und Yergebung und Erbarmen“ (4 v. 97. 98). 

10. Dieser Zusammenhang mit den Interessen der Welt, 
der Zustand fortwahrender Kriegsbereitschaft , der den 
Rahmen des zweiten Abschnittes der Laufbahn Muhammeds 
bildet, hat, wie er seinen eigenen Charakter in die Re- 
gion der Weltlichkeit herabzog, auch auf die Ausgestaltung 
der hoheren Begrifife seiner Religion EinfluB geiibt. Kampf 
und Sieg als Mittel und Ziel seines propbetischen Berufes 
hat auch die Gottesvorstellung nicht unberiihrt gelassen, 
die er nun mit kriegerischen Mitteln zur Herrschaft bringen 
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wollte. Den Gott, jjauf (lessen Weg“ er seine Kriege fiihrte 
und seine diplomatische Arbeit tat, hat er zwar mit mach- 
tigen Aitributen einer monotheistischen Gottesidee erfaBt* 
Seine absolute Ailmacht, seine unbeschrankte vergeltende 
Gewalt, seine Strenge gegen verstockte Ubeltater vereinigt 
er mit dem Attribut der Barmherzigkeit und Milde (halim); 
er ist gegen die Sunder nachsichtig und sundenvergebenci 
den BuBfertigen. „Er hat sich selbst — so sagt er im 
Koran — die Barmherzigkeit (al-rahma) als unverbriich- 
iiches Gesetz vorgeschrieben“ (6 v, 54). Wie ein Korn- 
men tar dazu erscheint die traditionelle Belehrung: „Als 
Gott die Schupfung vollendet hatte, schrieb er in das Buch, 
das bei ihm am himmlischen Thron aufbewahrt ist: Meine 
Barmherzigkeit liberwaltigt meinen Zorn“ Wenn er auch 
, 5 mit seiner Strafe triift, wen er will, so umfaBt seine Barm- 
herzigkeit alle Dinge‘^ (7 v. 155). Und unter den Attributen, 
die ihm Muhammed gibt, fehlt auch das der Liebe nicbt; 
Allah ist loadud^ „liebevoIk^ „Wenn Ihr Gott liebet, so 
folget mir, und Gott wird euch lieben und euere Siinden 
vergeben.“ Freilich, „die Unglaubigen liebt Gott nicht“ 
(3 V. 92). 

Er ist aber auch der Gott des Kampfes, den er 
durch seinen Propheten und dessen GlEubige gegen die 
Feinde fuhren laBt. Und dies Attribut hat es nicht ver- 
meiden konnen, manchen kleinlichen mythologischen 
Zug in die Gottesvorstellung Muhammeds zu mengen, als 
hatte sich der allgewaltige Krieger gegen die Intrigen und 
perfiden Listen der busen Gegner zu wehren, ihnen fort- 
wahrend mit gleichen, aber gewaltigeren Mitteln die Spitze 
zu bieten. Denn nach einem alten arabischen Sprichwort 
„Kriegfuhrung ist Listigkeit“. „Sie sinnen auf List — und 
(auch) ich sinne auf List" (86 v. 15. 16). Gott bezeich- 
net die Strafart, die er gegen die Leugner seiner Offen- 
barung anwendet, als eine „kraftige" List: „Die unsere 
Zeichen der Liige zeihen, werden wir stufenweise herab- 
bringen, von wo sie es nicht wissen. Ich gebe ihnen zwar 
Aufschub; furwahr, meine List ist kraftig" (68 v* 45 = 
7 v. 182). Hier wird iiberall das Wort hejd gebraucht, 
eine harmlose Art von List und Intrige^. Starker ist der 
Ausdruck mahr^ der einen schwereren Grad von Listigkeit 
bezeichnet; er wird von Palmer bald mit crafty bald mit 
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plot^ bald mit stratagem iibersetzt; er deckt aber auch 
den Begriff der Ranke (8 v. 30: „Sie liben Ranke gegen 
unsere Zeicben. Spricb : Gott ist schneller im Rankemachen“). 
Dies gilt nicht nur im Verhaltnis zu den zeitgenOssischen 
Feinden Allahs und seiner Botschaft, die ihre Feindseligkeit 
in der Bekampfung und Verfolgung Muhammeds bekunden. 
Dasseibe Verhalten Gottes wird auch gegeniiber den fruheren 
heidnischen Volkern ausgesagt, welche die zu ihnen gesandten 
Propheten verhohnt batten ; gegeniiber den Thamudaern, die 
den zu ihnen gesandten Salih zuriickgewiesen batten (27 v. 51), 
dem midianitischen Yolke, zu dem der Prophet Schu'^ejb, der 
Jethro der Bibel, gesandt war (7 v. 95 — 97), 

Man diirfe freilich nicht denken, dafi der Gottesvor- 
stellung des Muhammed Allah wirklich als rankeschmie- 
dendes Wesen gait, Der richtige Sinn der aus seinen Reden 
angefiihrten Drohungen ist wohl dahin zu fassen, daU Gott 
jeden in einer seinem Vorgehen angemessenen Art beban- 
delt®, daB keine menschliche Ranke etwas gegen Gott ver« 
moge, der alles untreue und unredliche Treiben vereitelt 
und den bosen Planen der Gegner zuvorkommend Verrat 
und Hinterlist Yon seinen Getreuen abwendet^. ^Fiirwahr, 
Allah wehrt ab (das Bose) von denen, die giauben; fur- 
wahr, Gott Jiebt keinen unglaubigen Verrater“ (22 v. 39). 
In der Weise, in der der Sprachausdruck Muhammeds den 
Herrn der Welt gegen die Intrigen der Ubeltater reagieren 
kljSt, spiegelt sich des Propheten eigen es politisches Ver- 
halten gegen die Hindernisse, die sich in seinen Weg stellten. 
Seine eigene Gesinnung und seine Methode in der Bekampfung 
der inneren Feinde^ wird auf Gott projiziert, den er seine 
Krieger durchkampfen laBt. „Und wenn du Verrat von einem 
Volke befurchtest, so schleudere (ihn) auf sie in glei- 
cher Weise zuriick. Fiirwahr, Allah liebt die Verrateri- 
schen nicht. Und meine nicht, daB die Unglaubigen voraus 
kommen; fiirwahr, sie konnen Allah nicht zur Schwache 
bringen^^ 8 v, 60). 

Die Terminologie zeigt allerdings eher die Seelenstim- 
mung des abwagenden Diplomaten als die des ausharren- 
den Dulders. Es muB besonders hervorgehoben werden, 
daB sie die Ethik des Islams, die das perfide Vorgehen 
(ghadar) selbst gegen Unglaubige hart verpont^, nicht be- 
einfluBt hat. Jedoch es sind mythologische Auswiichse, die 
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der Gottesgedanke M*uhammeds mitschleppt, sobald Allah von 
seiner transzendentalen Hohe als tMger Mitarbeiter des in 
die Kampfe dieser Welt verwickelten Prophelen herabgezogen 
wird. 

So hat sich im auEeren Fortschritte des Werkes Mu- 
hammeds der Ubergang vollzogen von der Herrschaft der 
dtisteren eschatologischen Vorstellungen, die seine Seele und 
seine Verkiindigung zu Beginn seiner Prophetenlaufbahn er- 
fiillten, zu den energischen weltlichen Bestrebungen, die im 
Yerlaufe seiner Erfolge vorherrschend werden. Dadurch 
wurde dem geschichtlichen Islam, ganz im Gegensatz zu 
den Anfangen, in denen an ein dauerndes Reich innerhalb 
einer dem Untergange geweihten Welt nicht zu denken 
war, das Geprage der Kampfesreligion aufgedruckt. Was 
Muhammed zunachst in seinem arabischen Umkreise getan, 
das hinterlaEt er als Testament fiir die Zukuiift seiner Ge- 
meinde: Bekampfung der Unglaubigen, die Ausbreitung nicht 
so sehr des Glaubens als seiner Machtsphare. die die Macht- 
sphare Allahs ist. Es ist dabei den Kampfern des Isiams 
zunachst nicht so sehr um Bekehrung als urn Unterwer- 
fung der Unglaubigen zu tun^. 

11 , Man hat einander entgegengesetzte Anschauungen 
kundgegeben iiber die Frage: ob die nUchste Absicht Mu- 
hammeds sich auf seine arabische Heimat beschrankte, oder 
ob das BewuEtsein von seinem Prophetenberuf ein umfassen- 
deres gewesen sei; mit anderen Worten: ob er seinen Be- 
ruf als den eines nationalen oder aber als den eines Welt- 
propheten fiihlte^. Ich glaube, daE wir iins zu letzterer 
Annahme neigen diirfen^. Es ist freilich nicht anders mog- 
lich, als daE er den inneren Ruf, die Angst um die Ver- 
dammnis der Ungerechten zunachst auf den niichsten 
Kreis bezog, dessen Anschauung ihm das BewuEtsein sei- 
nes Prophetenberufs inne werden lieE. „Warne deine 
nachsten Stammesgenossen“, laEt er sich durch Gott an- 
befehlen (26 v. 214); er wird gesandt ^zu warnen die 
Mutter der Stadte und die ringsum wohnen“ (6 v, 92). 
Aber es laEt sich nicht bezweifeln, daE sein inner er Blick 
schon zu Anfang seiner Mission auch auf weitere Kreise 
gerichtet war, wenn ihn auch sein heschrknkter geogra- 
phischer Horizont die Umrisse einer Weltreligion kaum 
ahnen lieE. Er faBt von allem Anfang seine Mission so 
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auf, daB ibn Allah gesandt habe rahmatan lil-dlamwa 
„aiis Barmherzi’gkeit fur die Welten“ (21 v. 107); es ist 
geradezii ein Gemeinplatz im Koran, dah Gottes Lehre als- 
dihrun lil-dlamlna jjErinnerung fiir die Welten“ (sJ; tcv 
y.do[xov otTravta . . . ywtLost, Marc. 16, 15) bezeichnet 

wild (12 V. 104; 38 v. 87; 68 v. 52; 81 v, 27). Dies ""dlamun 
wird im Koran stets in allumfassendem Sinne gebraucht. 
Gott ist „Herr der ""alamun^'. Er hat die Verschiedenheit 
der Sprachen und Farhen der Menschen als ein lehrendes 
Zeichen fur die ‘'alamiin eingerichtet (30 v. 21). Das ist 
doch die Menschheit im weitesten Umfange. In demselben 
Sinne erstreckt Muhammed seinen Beruf auf den ganzen 
Kreis, den dies Wort fur seine Kenntnis umschreibt. Sein 
nachster Angriffspunkt ist naturgemaB sein eigenes Volk 
und Land. Jedoch die Yerbindungen, die er gegen Ende 
seiner Laufbahn mit auswartigen Machten ankniipfen will, 
sowie die durch ihn angeordneten Unternehmungen zeigen 
ein Streben iiber den Kreis des Arabismus hinaus. Seine 
Ziele erstrecken sich, nach einer Bemerkung Noldekes, auf 
Gebiete, in denen er sicher war, den Romaern als Feinden 
zu begegnen; der letzte der Ziige, den er seinen Kriegern 
anbefahl, war ein Einbruch in das byzantinische Reich. 
Und die gleich nach seinem Tode unternommenen groBen 
Eroberungen, vollfiihrt von den besten Kennern seiner Ab- 
sichten, sind sicherlich der beste Kommentar seines eigenen 
Willens. 

Die islamische Uberlieferung selbst driickt das BewuBt- 
sein des Propheten, eine Mission an die gesamte Menschheit, 
, 5 an die Roten und Schwarzen“^ zu haben, in einer vielfach 
variierten Reihe von Spriichen des Propheten aus; sie er- 
streclct den universalen Charakter seiner Sendung auf den 
denkbar weitesten UmfangA Auch den Gedanken der Welt- 
eroberung laBt sie durch den Propheten in unzweideutigen 
Worten aussprechen und in symbolischen Akten vorher ver- 
kiinden, ja sie will auch im Koran selbst (48 v. 61) die Ver- 
heiBung der baldigen Eroberung des iranischen und des ro- 
mS,ischen Staates erkennen^. So weit kOnnen wir natiirlich 
mit den musiimischen Theologen nicht gehen. Aber wenn 
wir auch ihre Ubertreibungen mit kritischem Urteile behan- 
deln, diirfen wir ihnen von den hier angedeuteten Gesichts- 
punkten aus im allgemeinen zugeben, daB schon Muhammed 
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den Islam als eine liber die Grenzen der arabischen Nation 
weit hinausschreitende, gvoBe Kreise der Menschheit um- 
spannende Macht sich vorstellt. 

Er beginnt anch gleich nach dem Ilingange des Stifters- 
seinen Siegeslauf in Asien und Afrika. 

12. Es ware ein arger Fehler, in einer umfassenden 
Cbarakteristik des Isiams das groBte Gewicht auf den Ko- 
ran zu legen oder gar das Urteil tiber den Islam aus- 
schlieJSlich auf dies heilige Buch der muhammedani- 
sclien Gemeinde zu griinden, Es deckt nur huchstena 
die zwei ersten Jahrzehnte des Entwicklungsganges de& 
Isiams. Der Koran bleibt durch die ganze Geschichte des 
letzteren ein als gottlich bewundertes Grundwerk der An- 
hanger der Religion Muhammeds, Gegenstand einer Be- 
wunderung, wie sie wohl kaum noch einem anderen 
Werke der Weltliteratur zuteil geworden^. Wenn auch 
begreifiicberweise die spateren Entwicklungen immerfort 
auf ihn zuriickkehren , die Produkte aller Zeiten an seinen 
Worten niessen und mit ibm in Einklang zu sein wahnen^ 
mindestens sich anstrengen, es zu sein: so diirfen wir die 
Tatsache nicht aus dem Auge verlieren, daB er zum Ver- 
standnis des historischen Isiams bei weitem nicht ausreicht, 

Schon Muhammed selbst wird durch seine eigene innere 
Entwicklung, sowie durch die von ihm selbst erlebten Ge- 
staltungen, dazu getrieben, liber einzelne koranische Offen- 
barungen — freilich mittels neuerer gottlicher Offenbarungen 
— hinauszugehen; zuzugestehen, dafi er auf guttlichen Be- 
fehl abrogiert, was ihm kurz zuvor als Gottessprucli ge- 
offenbart wurde. Was wird uns erst die Zeit bieten, da 
der Islam aus seiner arabischen Beschranktheit heraustritt 
und sich anschickt, eine internationale Macht zu werden! 

Wir verstehen den Islam ohne Koran nicht, aber der 
Koran allein reicht fur das voile Verstandnis des Isiams, 
in seinem geschichtlichen Verlaufe, bei weitem nicht aus. 

Wir werden in unseren nachsten Vorlesungen den 
Entwicklungsmomenten naher treten, die iiber den Koran 
hinausfuhren. 



Anmerkungen, 


1, 1) Inleiding tot de Grodsdienstwetenschap II. Reihe. 

9. Vorlesung (hollandische Ausgabe, Amsterdam 1899) 177 ff. 

2. 1) Dieser synkretistische Charakter ist zuletzt durcli K, Vo Hers 

an einer Analyse der Ghidher-Legende erprobt worden, 
in der Y, neben jddischen und christlichen Elernenten auch 
spate Nacbklange babylonischer nnd hellenischer Mythologie 
gefunden hat. Arcliiv fur Religionswxssenschaft 1909. 
XII 277 If. 

2) Neuerdings hat Hubert Grimme Gewicht gelegt auf Ein- 
wirkungen aus dem Yorstellungskreise Siidarabiens, besonders 
in seinem Mohammed (Munchen 1904, Weltgeschichte in 
Gharakterbildern 11. Abth.) und in den Orientalischen Stu- 
dien (NOldeke-Festschrift) 463 ff. 

3) Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christen- 
tums 93, oben. 

S, 1) Kultur d. Gegenw. 94, 12 — 23 v. ii. 

4. 1) Ibid. 95, 12 V. u. ff. 

2) Dieser Gesichtspunkt ist durch C. Snouck Hurgronje in seiner 
Erstlingsschrift Het Mekkaansche Feest (Leiden 1880) be- 

5. 1) !■ ■■ . . ' ist von den Muslimen selbst nicht un- 

hcachtet geblieben. Dafiir ist folgender Bericht charakteristisch, 
der an Abu Ruhm al-Ghi0ri, einen Genossen des Proplieten, 
angekniipft ist. Er ritt bei Gelegenheit eines Zuges auf einer 
Kamelstute an der Seite des Propheten; einmal drangten sich 
die beiden Reittiere so nahe aneinander, daB die etwas dicken 
Sandalen des Abu Ruhm sich an den Schenkel des Propheten 
rieben und diesem groBen Sclimerz verursachten. Der Prophet 
gab seinem Unmute dariiber Ausdruck und schlug den FuB 
des Abu Ruhm mit seiner Reitgerte. Dieser aber geriet in groBe 
Angst „und — so sagt er selbst — ich furchtete, daB uber 
mich eine Koran-Offenbarung ergehen werde, well 
ich diese schwere Sache angestellt habe^^ Ibn Sa‘d, Bio- 
graphien IV. I 180, 4—9. 

2) Vgl. Ndldeke, Geschi elite des Korans (Gdttingen 1860) 
49 (neue Ausgabe ed. Schwally, Leipzig 1909, 63). 

3) Damit wollen jedoch die Theologen des Islams nicht ab- 
lehnen, daB bestimmte Teile des Korans inhaltlich gewichtiger 
sein kdnnen als andere. Diesen auch von der Orthodoxie ge- 
billigten Standpunkt begriindet der im Laufe dieser Studien 
noch zu nennende Taki al-dm ibn Tejmijja in einer besonderen 
Schrift: Dscliaioah alii al-wian fl tafadid aj al-Kurdn (Kairo 
1322; Brockelmann, Gesch. d. arab, Litt, II 104 nr. 19). 

1) Vgl. R. Geyer in WZKM (1907) XXI 400. 

7. 1) Fur die judischen Elemente s. jetzt A, J. Wensinck’s Disser- 
tation Mohammed en de Joden te Medina (Leiden 1908). 
Zwar auf die spatere EnUvicklung gerichtet, aber auch fur 
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die ersten Anfange belehrend ist die Schrift von C. H. Beckery 
Ghristentum und Islam (Tubingen 1907, Religionsgeschicht- 
iiche Yolksbiicher, Mohr, III. Reihe 8. Heft). 

2) Diese Zusammenfassung der fiinf GrundpBichten s. Buchariy 
Iman nr. 37, Tafsir nr. 208, wo auch die filteste Form el des is- 
lamischen Credo enthalten ist. — Es wltre eine fur die Kennt- 
nis der altesten Entwicklung der Pflichtenlehre im Islam nxitz- 
liclie Studie, zu untersucben, welchc Pllichten in den alien 
Dokumenten von Zeit zu Zeit als die Grundpfeiler des Glau- 
bens und der Religionsiibung aufgezaiilt sind. An dieser Stelle 
wollen wir nur dies eine erwdhnen, daB in einem auf Mu- 
hammed zuriickgefiihrten Spriiche zu den im Text aufgezgdilten 
und seit alters als die Wurzeln des Islams anerkannten fiinf 
Piinkten noch ein sechster hinzugefiigt ist: „daB du den Men- 
schen bietest, was du wiinschst, daB dir geboten werde, und 
den Menschen gegeniiber verm eldest, was du nicht liebst, da& 
es dir zugefiigt werde^^ (Ibn Sa"d VI 37, 12 ff., Usd al-ghaha 
III 266, vg], 275 dieselbe Gruppe). Diese letztere Belehrung 
kommt auch sonst, aiiBer Verbindung mit anderen Momenten, 
als selbstandiger Spruch des Propheten hdufig vor. Die 13. Num- 
mer der Yierzig Traditionen des Nawawi (nach Buchari und 
Muslim): „Niemand von euch ist glaubig, bis er nicht fiir seinen 
Bruderliebt, was er fur sich selbst liebt‘‘; vgL Ibn Kutejba, 
ed. Wiistenfeld 203, 13. Ein atmlicher Spruch von ‘Ali b. Hu- 
sejn, Ja'^kubi, Ann ales ed. Houtsma II 364, 6. 

3) Ygl. jetzt Martin Hartmann, Der Islam (Leipzig 1909) 18. 

4) Ygl. dariiber meine Abhandlung Die Sabbathinstitution ini 
Islam (Gedenkbuch fiir D, Kaufmann, Breslau 1900; 89. 91). 

8# 1) Revue critique et litt^raire 1906 p. 307. 

2) S. die treHlichen Bemerkungen G. H. Becker’s in dem Auf- 
satze: Ist der Islam eineGefahr fiir unsere Kolonion? 
(Koloniale Rundschau, Mai 1909, 290 ff.) Ygl. auch L’Islam 
et I’etat marocain von Ed. Michaux-Beliaire in Revue du 
monde musulman 1909, YIII 313 ff. zur Widcrlegung der ver- 
breiteten Annahme, daB die Prinzipicn des Islams den poll- 
tischen Fortschritt verhindern. 

3) Tisdali, The Religion of the Crescent 2 (London 1906; 
Society for promoting Christian knowledge) 62. 

4) Sproat, Scenes and Studies of Savage Life zitiert bei 
E. Westermark, The Origin and Development of the 
Moral Ideas II (London 1908) 160 mit zahlreichen Beispielen. 
Aus dem Fehlen eines Aquivalentes fiir das Wort „interessanP^ 
im Tiirkischen und Arabischen hat man mit ebensoviel Un- 
recht den Mangel einer ^intellectual curiosity‘‘ bei den Ydl- 
kern gefolgert, denen jene Sprachen eigen sind. (Duncan B. 
Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam 
[Chicago 1909] 121 und ibid. 122 das Zitat aus Turkey in 
Europe von Odysseus.) 

5) Oldenberg, Die Religion des Yeda (Berlin 1894) 305, 9. 

6) Lelivre des Avar es ed. G. van Yloten (Leiden 1900) 212,3 ff. 

7) Tisdali 1. c. 88. 
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9. 1) Eine bis ins kleinlicbste geliende Naclialimung des von der 
Legende mit den hdchsten Vollkommenbeiten ausgestatteten 
Mubammed ist das eifrigste Bestreben der Frommen. Diese 
bfacbabiimng bat im Ursprung nicbt so sebr eibiscbe Gesicbts- 
punkte, als vielmehr die Modalitaten der rituellen Ubungen 
und der auBerlichen Lebensgewobnheiten zum Gegenstand. 
'Abdallab, der Sobn des 'Omar, der sich in alien Dingen die 
Imitatio in diesem Sinne zur Aufgabe stellte (er gait als der 
skrupuldseste Nachfolger des al-amr al-aioiaal^ „der alten 
Sacbe“. Ibn Sa'd IV, I 106, 22), bostrcbt sicb auf seinen 
Zugen immer dort Halt zu machen, wo der Prophet solches 
getan, liberall zu beten, wo der Prophet ein Gebet verrichlet 
hatte, sein Kamel an den Stellen lagern zu lassen, an denen 
der Prophet dies einmal geschehen lieB. Man zeigte einen 
Baum, unter dem der Prophet einmal Bast hielt. Ibn ‘Omar 
pflegte diesen Baum mit sorgfaltiger -"'-Qit er 

erhalten bleibe und nicbt verdorre. ■ ■■ i. '/ :: 368.) 

In demselben Sinne strebt man auch nach der Nachahmung 
der Gewolmheiten der „Genossen des Propheten“; ihr Yez'- 
halten ist vorbildlich fur den Rechtgl^ubigen (Ibn 'Abdalbarr 
al-Namari, Dschami lajan aVilm wa-fadlihi (Kairo 1326, 
ed. Mahmasam, 157); dies ist ja der Inbegriff aller Sunna. 
Die theologische Darstellung der Prophetenbiographie geht da- 
von aus, daB der Prophet selbst den ^j^B 

jede Kleinigkeit seines Verhaltens in :■ ,'>■!. : fiir die 

Zukunft als Sunna gelten werde. Darum iinterlaBt er einmal 
eine Modalitat, damit die Glaubigen sie nicht zur Sunna machon 
muchten (Ibn Sa'd II, I 131, 19). 

Man kann es nicht anders erwarten, als daB Mubammed 
auch bald als e this dies Vorbild betrachtet wurde. Darliber 
gibt es eine groBe Litcratur, Der durch seinen unbeugsamen 
Traditionalismus in Dogmatik und Gesetz bekannte cordovaner 
Thoologe Abu Muhammad 'Ali ibn Hazm (st. 466/1069) faBt 
diese ethische Forderung zusammen in seinem Traktat uber 
.J-i’-, '•'.nd Heilung der Seelen“ (Kitdh al-acMdh wah 

' ^ ■■ al-nxtfm)^ der auch darum einige Beach- 

tung verdient, weil ihm der Verfasser Confessiones einverleibt 
hat: ,,'VVer die Seligkeit der jenseitigen und die Weisheit der 
diesseitigen Welt, die Gerechtigkeit in der Lebensfiihrung und 
die Vereinigung aller guten Eigenschaften sowie die Wiirdig- 
keit fur die gesamten Vorzuge anstrebt: der m6ge dem Bei- 
spiele des Propheten Muhammed nachfolgen und, soweit es 
ihm mOglich ist, seine Eigenschaften und seine Lebensfiihrung 
in tibung setzen. M5ge uns Gott unterstiitzen mit seiner 
Gnade, auf daB wir uns diesem Musterbild angleichen^^ (Kairo 
1908, ed. Mahmasam 21). 

Aber auch dariiber hinaus gab es einen Fortschritt. Ob- 
wohl dem Gedankenkreis einer in einem spateren Abschnitte zu 
behandeinden Richtung angehorend, darf bereifs in diesem Zu- 
sammenhange hinzugefiigt werden, daB auf einer hoheren Ent- 
wdcklungsstufe der islamischen Ethik unter dem Einflusse des 
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Sufismus (IV. Abschnitt) als ethisches Ideal aufgestellt wird, 
daU man sich bestrebe, in der Lebensfiihrung die Eigen- 
schaften Gottes zu betatigen (aUtacTialluk hi-acUah 
Allah). Vgl. t(^ naTa^oXouileiv; la-halbkh achar middb- 
thaw schel hakkdddsch h. h. (bab. Sop 14 a) hiddahek hi- 
derakhdw (Sifre, Dent. § 49, ed. Friedmann 85a, 16).' 

Schon der alte Sufi Abu-l-Husejn al-Nuri stellt dies 
als ethisches Ziel auf ('Atpr, Tadkirat al-aulijd ed. R. A. 
Nicholson, London 1907, *11 65, 1). Ibn "Arab! fordert 
die Tugend, seinen Feinden Gutes zu orweisen, unter dem 
Gesichtspunkte der - (Journ. Roy. As. Soc. 

1906, 819, 10). Unt- ■.,.!■■ ; ■ ■ iner aufischen Reiigions- 
anschauung spricht Ghazali, als Zusammenfassung voran- 
gehender weitlS-ufiger Erbrterung, die Lehre aus: „Die Voll- 
kommenheit des Menschen und seine Gluckseligkeit bestehen 
in dem Streben nach der Bet^tigung der Eigenschaften Gottes 
nnd darin, daB man sich mit dem wahren Wesen seiner 
Attribute schmucke“. Dies gebe der Vertxefung in den Sinn 
der Gottesnamen (ahamnd ahhusna) ihre Bedeutung [al-3Iaksad 
ahasna^ Kairo, Taljiaddum, 1322, 23 ff,). Nur eine Kopie der 
D'-'l-'.-ur.-'*-" d-;s Ghazali ist, was hieriiber Isma'ii al-Farani 
y: . ■ i I’v' in seinem Kommentar zu Alfarabis Ringsteinen 

■. H ■: /eitschr. fur Assyriol. XX 350) lehrt. Diese 

Fassung des ethischen Zieles wird ubrigens bei den Sufis 
beinfluBt sein von der platonischen Auffassung, daB die er- 
wiinschte Flucht von der ^vy]T7j ^6at^ besiehe in 6p.ota)ai« 
xard to ouvaxov (Theaet. 176 B. Staat 613 A). Nach 
spateren griechischen Vorbildem wird von den arabischen 
Philospphen als das praktische Ziel der Philosophie aufgestellt 
^jdas Ihnlichwerden {taschahhah ^ 6|jLoia)ai^) mit dem Schdpfer 
nach MaBgabe der Kraft des Menschen“ (Alfarabis Philo- 
sophisclic Abhandlungen ed. F. Dieterici, Leiden 1890, 
53, 15 und 6fters in den Schriften der „Lauteren“). Der 
Sufismus geht jedoch in der Definition des summum bonum 
noch einen Schritt weiter, worauf wir seines Ortes zuriick- 
kommen. (S. unten Abschnitt IV, 7 Ende.) 

2) S. Oriens Ghristianus 1902^ 392. 

10. 1) Buchari, Taulnd nr. 15. 22. 2R 56. J. Barth (Festschrift fiir 
Berliner, Frankfurt a. M. 1903, 38 nr. 6) fuhrt diesen Spruch 
in einer Zusammenstellung midraschischer Elemente der mus- 
limischen Tradition an. 

2) In diese Reihe wird von einigen Erklarern gestellt Sure 13 

V. 14 wa^huwa schadldu'-l'-miJidli ^ vgl. (Bulai^ 

1324) 11 272. 

3) Vgl. Hupfeid-Riehm, Kommentar zu Ps. 18, 27. 

4) In diesem Sinne wird der haufige Spruch; Allah jacMin ah 
chain (A. verrath den VerrcLter) erklSrt; vgl. chaddatm 
ohaddaha Allah (sie hat mich betrogen, mbge Allah sie be- 
betriigen). Ibn SaM VIII 167, 26. Mu'awija ISBt man in 
einer drohenden Ansprache an die sich auflehnenden 'Ira^der 
die Worte gebrauchen: Denn Allah ist stark im Angriff und 
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in der Strafe, er iiberlistet jene, die gegen ihn Perfidie uben 
(janikuru hi-man mahara hihi), Tabari I 2913, 6. 

Wenn mm auch makr xind kejd^ die man Gott zu- 
schreibt, nichts anderes ausdriicken 'wollen als die Vereitelung 
der List der Widersacber, so hat sich die Phrase des mahr 
Allah Yom Koran ans in den Sprachgebranch des Islams nn- 

. bedenklich eingelebt auch in Verbindungen, die nicht unter 
jene Erklarung zu ziehen sind. Ein sehr beliebter Bittspruch 
der Muhammedaner lautet: Wir suclien Zuflucht bei Allah 
vor dem makr Allah’s (naudu billdhi mm mahr Allah; 
Schejch Hurejfisch, Kitdh ahraud al-fa ih Jl-hmawaiz wal- 
rahaih^ ICairo 1310, 10, 16; 13, 26), was in die Gruppe jener 
Gebetspruche gehfirt, in denen man vor Gott iDei Gott 
Hilfe sucht [audu hiha minka^ vgi. 'Attar, Tadhirat ahauUjct 
II, 80,11; minha ilejha, ZBMG XLYIII 98). Unter den Ge- 
beten des Propheten, deren Text den Gldubigen znm Gebrauch 
V empfohlen wird, wird auch folgende Bitte erw&hnt: „Hilf mir 
und hilf nicht gegen mich; iibe mahr zu meinen Gunsten, 
ube es aber nicht zu meinem Nachteil (wamhur U loala 
tamhur ''alejja). Nawawl, Adkar (Kairo 1312) 175, 6 nach 
Trad. Tirmidi II 272. Diese Forme! findet sich in noch star- 
kerer Fassung im schiltischen Gebetbuche SaMfakdmila (s. dar- 
uber NSldoke-Festschrift 314 unten) 33, *6: wa-hid land 
ivalci tahid ""alejnd loamkur land wald tamhur hind. Man 
vgl. noch foJgenden Sprucli: Wenn auch einer meiner Fiibe 
ina Paradiese sliinde, der andere aber noch drauBen w^e, so 
fiihlte ich raich nicht sicher vor dem 7 nahr Allah (Subki, 
Tabahdt ahSchdJt ijja HI 56, 7 unten). Vgl. 'Attar 1. c. II 
178, 21. Die Muslime selbst verstehen unter diesen Aus- 
driicken nichts anderes als die unabwendbare harte 
Strafe Gottes. 

5) Vgl. besonders Ibn Sa'd II, I 31, 14. 

6) Ibid. IV, I 26 oben. 

7) Unter diesen Gesichtspunkt sind die aitesten KS-mpfe des 
Mams gestellt in den Annali dell’ Islam von Leone Gaetani, 
Bd. ir passim. 

!!• 1) Vgl. jetzt auch Lammens, Etudes sur le r6gne du Galife 
omaiyade Mo'^wia I 422 (in Melanges de la Facultd orien- 
tals de rUniversite Saint- Joseph III • — 1908 — 286), der die 
Annahme der ursprunglichen Konzeption des Islams als Welt- 
religion ablehnt. 

2) Ich stimme darin mit der Anschauung N bid ekes xiberein (in 
der Besprechung des Werkes von Gaetani, WZKM XXI — 
1907 — 307). Nbldeke iegt dort Gewicht auch auf die 
Koranstellen, in denen Mohammed (bereits in Mekka) sich als 
Botschafter und Warner hdffatan lihnds „an die Menschen 
insgesamt“ fiihlt. 

3) D. h. Araber und Nichtaraber (Muh. Stud. 1 269). Aber schon 
der alte Exeget Mudschahid bezieht den Ausdruck „die Roten“ 
auf die Menschen, „die Schwarzon^ auf dieDschinnen (Musnad 
Ahmed V, 145 unten). 
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4) Sie gibt dieser Universalitat sogai' einen den Mensclienkreis 

liberschreitenden Umfang, nnd zwar seien nicht nur die 
Dschinnen inbegriffen, sondern in gewissem Sinne auch die 
Engel. Eine weitlSufige Darlegung der islamischen An- 
scbanungen iiber V-rr- ^''ri Ibn Hadschar al-Hejtami 

in seinen Fatawi Iv ,• 1307) *114 ff. 

5) Ibn Sa'd 11, I 83, 25. 

13# 1) "Wie man immer iiber den rbetorischen Wert des Korans 
nrteilen m6ge : eines wird auch die Voreingenommenheit nicht 
in Abrede stellcn kdnnen. Die Leute, die nnter den Ghalifen 
Abu Bekr und 'Othman das Geschaft der Redaktion der nn- 
geordneten Teile zu besorgen batten, haben ihre Aufgabe zu- 
weilen selir ungeschickt geldst. Mit Ausnahme der aitesten 
kurzen inekkanischen Suren, die der Prophet vor seiner Aus- 
wanderung nach Medina als liturgische Texte benutzt hatte, und 
deren einzelne in sich abgeschlossene Stiicke so kurz sind, 
dafi sie einer redaktionellen Yerwirrung weniger ausgesetzt 
waren, bieten im iibrigen Bestande des heiligen Buches nament- 
iicb einige medinische Suren oft ein Bild der Unordnung, des 
Mangels an Zusammenhang, der den sp^teren Exegeten, denen 
die gegebene Reihenfolge als unantastbare Grundlage gelten 
muBte, nicht wenig Miihc und Schwierigkeit verursacht hat. 
Wenn einmal die jiingst -wieder von Rudolf Geyer (G6tt. 
Gel. Anz. 1909, 51) dringend gewiinschte ^einer wirklichen 
kritischen, den der Wissenschaft in vollem MaBe 

Rechnung tragei.de ■I'vxicd : I iorr* des Korans in Angriff genom- 
men wird, wird sie auch auf die Konstatierung von Ver- 
setzungen der Verse aus ihrem ursprunglichen Zusammen- 
hange, auf Interpolationen (vgl. August Fischer, in der 
Ndldeke- Festschrift 33 if.) ihr Augenmerk richten mtissen. 
Recht die Tatsache der verworrenen Redak- 
tion ii. ■■ ;■ I ■ \ zutage, die Ndldeke in seiner Ge- 

schichte des Korans (1. Aufl. 70—174; 2. Aufl. 87 — 234) 
von der Disposition einzelner Suren gegeben hat. 

Die Y-‘-r.“’i'' kann zu’weilen 
dazu helfei., .■ i ^ ^ ■ beizukommen. 

Ich mdchte dies durch ein Beispiel veranschaulichen. 

In der 24. Sure ist (von Vers 27 an) die Rede davon, in 
welcher Weise zuebtige Menschen zueinander zu Besuch gehen, 
wie sie sich zu melden, wie sie die Hausbewohner zu hegruBen, 
wie sich dahei Frauen und Kinder zu benehmen haben. Die 
Vorschriften iiber diese Verh^tnisse sind dadurch in Kon- 
fusion geralen, daB von v. 32 — 34, dann von v. 35—66 Digres- 
sionen eingeschoben sind, die an das Hauptthema nur lose 
anzufiigen waren. (S. INfbldeke-Schwally 211.) Endlich 
bei v. 57 wird wieder in das Thema der Amneldung der Be- 
suche eingelenkt, bis v. 69. Da heiBt es dann v. 60: ^Es ist 
keine Beschrankung Itir den Blind en und keine BeschrSnkung 
fur den Lahmen und keine fir den Kranken und 

auch nicht fur euch selbS' , • ■■ ■ (in irgend einem) 

von euren Hausern, Oder den Hausern eurer Mutter, Oder 

G-oldziker, Der Islam. 3 
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dea Hausern earer Briider Oder den Ilausern eurer Schwestern, 
Oder den Hausern eurer vaterlichen Oheime Oder den HgLusern 
eurer vaterlichen Tanten, oder den Hausern eurer mutterlichen 
Oheime, oder den Hausern eurer mutterlichen Tanten, Oder 
vvovon ihr die Schltissel im Besitze habt, oder eures Freundes. 
Es lastet kein Vergehen auf euch, ob ihr gesondert oder zu- 
sammen esset. (61) Und wenn ihr in Hauser eintretet, dann 
gruBet einander einen GruB von Allah her, einen heilvollen 
und guten.“ 

Muhammed gibt hier seinen Leuten die Erlaubnis, zu 
ihren Angehdrigen frei zu Tische zu gehen, selbst zu weib- 
lichen Blutsverwandten sich zu Gaste laden zu lassen. Es kann 
nicht ubersehen werden, daB die ersten Worte des v. 60, 
welche die Freiheit auf Blinde, Lahme und Kranke ausdehnt, 
in den natlirlichen Zusammenhang nicht recht passen. 

Ein Autor iiber die „Medizin im Koran‘‘ hat diese Neben- 
oinandorsbr’liinpr in der Tat sehr ernst genommen und an die- 
sel! io (lie Iv!‘:'.:k gekniipft, daB wohl die Gesellschaft von Blin- 
den und Lahmen bei der Mahlzeit unbedenklich ist, „hingegen 
kann eine gemeinsame Mahlzeit mit einem Kranken in der Tat 
gesundheitlich sehr gefahrlich werden; Muhammed hatte besser 
getan, die Abneigung dagegen nicht zu bektopfen“ (Opitz, Die 
Medizin im Koran, Stuttgart 1906, 63). 

Jedoch bei naherer Betrachtung gewahren wir, dafi der 
in diesem Zusammenhange fremdartige Passus aus einer an- 
deren Gruppe von Verordnungen hierher verschlagen wurde. 
Er bezieht sich urspriinglicli nicht auf Teilnahme an Mahl- 
zeiten auBer dem eigenen Hause, sondern auf die an den 
kriegerischen Unternehmungen des jungen Islams. Der Pro- 
phet eifert Sure 48 v. 11 — ^16 gegen die „Zuruckbleibenden 
von den Arabern“, die an clem vorangegangcnen Kriegszuge 
nicht teilgenommen batten, und droht ihnen mit harten gbtt- 
lichen Strafen. Dem fiigt er hinzu v. 17: ,,68 ist fur den 
Blinden kein Zwang (lejsa . . . haradschun)^ und es ist fiir 
den Lahmen kein Zwang und es ist fur den Kranken kein 
Zwang“ — im Text wOrtlich wie Sure 24 v. 60 a — , d. h, das 
Zurhckbleiben soldier oder sonstwie ernstlich verhinderter 
Leute gilt als entschuldigt. Dieser Spruch ist nun als fremdes 
Element in jenen anderen Zusammenhang ^ 

und haf ’ die Redaktion des \ ■ ■ " , 

dessen *..: ■■■ .* i .xnfang nicht in sicherer Weise rekon- 

struiert werden kann. Auch islamische Erklarer haben, frei- 
lich ohne eine Interpolation vorauszusetzon, versucht, die Worte 
ihrem natiirlichen Sinne nach als eine Entschuldigung des 
Ziiruckbleibens der kdrperlich Untauglichen vom Kriege zu 
erklilren; mussen sich jedoch die Zuruckweisung einer solchen 
Erklarung aus dem Grunde gefallen lassen, daB bei dieser 
Auffassung 'der fragliche Passus „mit dem uri 

folgenden nicht in Einklang stunde“ (B aj . ■ i . , ! I I 
II 31, 6). 
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1 . In seiner Erzahlung »Sur la pierre blanches gibt 
Anatole Prance einem Kreise gebildeter Herren, die sicli 
fiir die Schicksale der antiken Welt interessierenj Gelegen- 
heit, in der leicliten Form geseliiger Unterredung einander 
ernste Gedanken xiber Fragen der Religionsgeschichte mit- 
zuteilen. Im Verlanfe dieses Gedankenaustauscbes Mt er 
einen der Teilnehmer die Sentenz aussprecben: »Qui fait 
line religion ne sait pas ce qu’il fait« ; d. h* „selten ist ein 
Religionsstifter der groBen weltgeschichtlichen Tragwezte 
seiner Schopfung sicb bewuBt*^ 

In vorziiglicber Weise kann dies Wort yon Muhammed 
gelten. Wenn wir auch zugeben diirfen, da£ ihm, nach 
den kriegerischen Erfolgen, die er nocb erlebt bat, eine 
groBe, die Grenzen seines Heimatlandes weit uberschreitende, 
mit Waffengewalt zu erzielende Ausbreitung des Macht- 
gebietes des Islams vorgeschwebt hatj so haben anderer- 
seits die durch ihn selbst gescbaffenen Institntionen nicht 
filr die groBen Verhaltnisse sorgen konnen, in die der er- 
obernde Islam scbon sehr friib einzngehen hatte. Ina Ge~ 
sichtskreise Muhammeds standen doch immer erst nur die 
ihm zunachst liegenden aktuellen Gestaltungen. 

Bereits unter seinen unmittelbaren Nachfolgern, den 
ersten Ghalifen, schreitet die islamische Gemeinschaft, teils 
infolge innerer Konsolidierung teils durch erobernde Aus- 
breitung, auf dem Wege fort, aus der religidsen Gemeinde, 
die sie in Mekka gewesen, aus dem primitiven politischen 
Gebilde, zu dem sie in Medina sich emporgeschwungen 
hatte, ein Weltreich zu werden. 


8 * 
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SowoW im Mutterlande als auch in den eroberten 
Provinzen alle Tage nen auftanchende Verhaltnisse mnBten 
geregelt, die Grundlagen staatlicher Wirtschaft mui^ten fest- 
gelegt werden. 

Auch die religiosen Gedanken waren im Koran nur im 
Keime enthalten und sollten erst durch den weiten Gesichts- 
kreis, der sich erschloJJ, zur Entwicklung gebracht werden. 
Erst die groben Ereignisse, durch die der Islam mit anderen 
Gedankenkreisen in Beruhrung getreten war, offneten seinen 
denkenden Bekennern die Pforten der Reflexion tiber reli- 
giose Fragen, die ihnen in Arabian selbst verschlossen 
waren. Zudem waren auch das praktische Leben im Sinne 
des Religionsgesetzes, die Formen rilueller Gesetzlichkeit 
nur in den diirftigsten Grundziigen geregelt, unsicher und 
schwankend. 

Die Entfaltung der Gedankenwelt des Islams sowie die 
Festlegung der ModalilMen seiner Betatigung, die Begriin- 
dung seiner Institutionen, sind das Resultat der Arbeit fol- 
gender Generationen. Dieses wird nicht ohne innere Kampfe 
und Ausgleichungen herbeigefuhrt. Wie unrichtig ware es 
daher in alien diesen Beziehungen anzunehmen, dafl, wie 
noch heute vielfach behauptet wird, der Islam » enters the 
world as a rounded system Im Gegenteil: der Islam 
Muhammeds und des Korans ist unfertig und erwartet fur 
seine Vollendung erst die Tatigkeit der kommenden Ge- 
schlechter, 

Wir wollen zunachst nur einige der praktischen Anfor- 
derungen des auBeren Lebens in Betracht ziehen. Fiir die 
unmittelbaren Bediirfnisse batten ja Muhammed und seine 
Heifer gesorgt. Wir durfen der Tradition Glauben schenken, 
die uns berichtet, dafl bereits der Prophet einen propor- 
tionellen Tarif fiir die Steuerabgaben festsetzte^. Bereits 
die Verhaltnisse seiner Zeit lieBen es ja als unerlaBlich er- 
scheinen, das zahat von der primitiven Stufe kommunisti- 
scher Almosenleistung zu geregeiter und in ihren Maflen 
verpflichtender Staatsabgabe zu erheben. 

Solche Regelungen warden nach seinem Tode durch 
ihre innere Notwendigkeit immer mehr in den Vorder- 
grund gedrangt. Die in entfernten Provinzen zerstreuten 
Krieger, besonders solche, die nicht aus der religiosen 
Sphare von Medina kamen, waren uber die Modalitaten 
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der religioseri tlbungen nicht orientiert. Und nun erst die 
politischen Notwendigkeiten. 

Die fortgesetzten Kriege und imnaer mehr sich aus- 
breitenden Eroberungen erfordern die Feststellung kriegs- 
rechtlicher Norinen; ferner Ordnungen fiir die eroberten 
Vcilker, die sowohl die staatsrechtlicbe Stellung der Unter- 
worfenen als auch die durch die neuen Verhaitnisse ein- 
getretene volkswirtschaftliche Situation zum Gegenstande 
haben* Es war besonders der energische Ghalife "Omar, 
der eigentliche Begriinder des islamischen Staates, dessen 
groJ3e Eroberungen in Syrien, einschlieMcb Palastina, und 
Agypten die ersten festen Bestimmungen in solchen staats- 
rechtlichen und okonomischen Fragen veranlaJBten. 

3. Uns konnen bier nicht die Einzelheiten dieser Be- 
stimmungen interessieren, da fur unseren Zweck bloB die 
allgemeine Kenntnis der Tatsaclie von Wichtigkeit ist, daB 
nach MaBgabe des bffentlichen Bedtlrfnisses die gesetzliche 
Entwicklung des Islams gleich nach dem Tode des Pro- 
pheten ihren Anfang nimmt. 

Aber ein Moment dieser Einzelheiten muB ich wegen 
seiner Wichtigkeit fiir die Kenntnis des Gharakters dieser 
Friihzeit dennoch hervorheben. Es llBt sich nicht leugnen, 
dab die altesten Forderungen, die gegenuber den unter- 
worfenen Andersglaubigen in dieser ersten Phase islami- 
scher Gesetzentwicklung an die erobernden Musiime gestellt 
werden, vom Geiste der Duldung durchdrungen sind^. 
Was heute noch in den staatsrechtlichen Gewohnheiten is- 
lamischer Staaten der religiosen Duldsamkeit etwa ^hnlich 
ist — Erscheinungen des uffentlichen Rechtes im Islam, 
deren Konstatierung in den Werken von Reisenden des 
XYIIL Jahrhunderts so haufig wiederkehrt — geht auf 
das bereits in der ersten Halfte des VII. Jahrhunderts aus- 
gesprochene Prinzip der freien Religionsubung andersgMu- 
biger Monotheisten zuriick. 

Die duldsame Gesinnung im aiten Islam hatte ja ihre 
Autoritfit in dem Koranwort (2 v, 257) „Es gibt keine 
Nutigiing im Glauben“ 2 ^ auf das man sich in einzelnen 
Fallen noch in spMeren Zeiten berief, urn von der Apostasie 
zwangsweise zum Islam ubergetretener Leute die strengen 
strafrechtlichen Folgen abzuwenden, die sonst den Abfall 
vom Glauben treffen 
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Die Nachrichten iiber die ersten Jahrzehnte des Mams 
iiefern manches Beispiel der religiosen Toleranz der ersten 
Chaiifen gegen Bekenner der alien Religionen, Sehr be- 
lehrend sind zumeist die Instruktionen, die den Anfuhrern 
der in den Eroberungskrieg ziehenden Scharen milgegeben 
werden. Als Muster konnte der Vertrag dienen, den der 
Prophet init den Christen von Nedschran schlieBt und der 
die Schonung der christlichen Institutionen verburgt^, sowie 
die Instruktion, die er dem nach Jemen ziehenden Mu‘'ad b. 
Dschebel fur sein Yerhalten gibt: jjKein Jude muge in seinem 
Judentum gesturt werden‘" Auf dieser Hdhe bewegen sich 
auch die Friedenschltisse, die den unterworfenen Christen 
des immer inehr und mehr fiir den Islam abbrockelnden by- 
zantinischen Reiches gewahrt wurden®. Gegen Entrichtung 
einer Toleranzsteuer (dschizja) kunnen sie ungestort ihre Re- 
ligion tiben — freilich werden der offentlichen Schaustellung 
der religidsen Zeremonien manche Schranken gesetzt Bin- 
gegen darf betont werden, daB eine historische Kritik der 
Quellen zu dem Resultate gelangt, daB manche schon in 
diese alien Zeiten hineingetragene Beschrankung'^ erst in 
spateren, dem Fanatismus gixnstigeren Zeiten zur Geltung 
kommt. Dies gilt namentlich von dem Verbote, neue Kirchen 
zu bauen Oder die Schaden der alien zu x'enovieren. Erst 
die einseitige Beschrankthezt Vmars 11 scheint die Durch- 
fiihrung einer solchen MaBregel ernst genommen zu haben, 
deren sich dann auch Herrscher von der Sinnesart des 
'AbbMden Mutawakkil gern annehmen. Und daB solche 
fmstere Herrscher Gelegenheit fanden, gegen Tempel Anders- 
giaubiger vorzugehen, die seit der Unterwerfung erbaut wur- 
den, ist ja an sich ein Beweis dafiir, daB der Errichtung 
solcher GotteshSluser vorher kein Hindernis im Wege stand. 

Wie man in bezug auf die Ausiibniig der Religion das 
Piinzip der Diildung walten lieB, so sollte auch in bezug auf 
die biirgerliche und okonomische Behandlung der Anders- 
glaubigen Schonung und Milde zum Gesetz erhoben werden. 
Die Bedrilckung der unter islamischem Schutze stehenden 
Nichtmuslimen (ahl al-dimma) wurde von den Glaubigen 
als siindhafte Ausschreitung beurteilt^. Als der Statthalter 
der Libanonprovinz einmal sehr streng gegen die Bevolke- 
rung verfuhr, die gegen die vom Steuereinheber ausgeiibte 
Bedrilckung revoltiert hatte, konnte ihm mit Berufung auf 
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die Lehre des Propheten die Mahnung zugehen: jjWer einen 
Schutzbefohlenen unterdriickt und ihm zu sehwere Lasten 
auferlegt, als dessen Anklager werde ich. selbst am Tage 
des Gerichtes auftreten^^ Noch in neuerer Zeit wurde in 
der Nahe von Bostra die Stelle des „Hauses des Juden-" 
gezeigtj von dem Porter in seinem Buche »Five years in 
Damascus* die Legende erzahlt, daB an jener Stelle eine 
Moschee gestanden hat, die 'Omar niederreiiJen lieB, weil 
sein Statthalter das Haus eines Juden gewaltsam sicli an- 
eignete, um an dessen Stelle diese Moscliee zu erbauen^^. 

3. Wahrend nun die Ausbildung der Rechtsanschau- 
ungen iiber das VerhSlltnis des erobernden Islams zu den 
unterworfenen Yulkerschaften zu allernachst im Vor- 
dergnind der Festsetzung der neuen Ordnungen stand, war 
andererseits auch das innere religiose und rechtlicbe 
Leben in alien seinen Verzweigungen zu regeln. Den noch 
vor defmitiver Festlegung der religiosen Brliuche nach den 
weitesten Gebieten zerstreuten Kriegern, die in den ent- 
ferntesten Gegenden als Religionsgenossenschaft zusammenge- 
horten, muBte ja eine feste Norm gegeben werden fiir die 
libung ihrer rituellen Pflichten und aller dabei auftauchen- 
den Modalitaten; es muBten ibnen — und dies war bedeutend 
schwieriger — feste Regeln gegeben werden fur juristische 
VerhS-ltnisse, die zum groBten Teil den aus Arabien aus- 
ziehenden Eroberern bisher vollig unbekannt waren, Man 
hatte sich in Syrien, Agypten und Persien mit alten Landes- 
gewohnheiten, die auf alte Kulturen gegriindet waren, aus- 
einanderzusetzen und zum Teil den Konflikt zwiscben er- 
erbten und eben erst neuerworbenen Recbten auszugleichen. 
Es muBte, mit einem Wort, das gesetzlicbe Leben im Islam, 
sowohl nach seiner religiosen als auch nach seiner biirger- 
lichen Seite, einer Regelung unterworfen werden. Denn sehr 
wenig zureichend war die Richtschnur, die hierfiir der Koran 
selbst gab, dessen gesetzlicbe Bestimmungen ja nicht fiir die 
erst durch die Eroberungen herbeigefiibrten unerwarteten 
Verhaltnisse sorgen konnten und der mit seiner auf die 
primitiven Verhaltnisse Arabiens beschrankten gelegent- 
lichen Vorsorge den neuen Yerhaltnissen gar nicht ge- 
wachsen war. 

Den weltlich gericbteten Behdrden, die namentlich 
w^rend der Bliitezeit der Omajjadenherrschaft den auBeren 
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Glanz des neuen Reiches erhohten, bereiteten solche Be- 
diirfnisse nicht gar zu viele Sorge. Wenn sie auch dem 
religiosen Wesen im Islam nicht abgewandt waren, waren 
sie doch mehr als urn die religionsgesetzliche Organisation 
urn die politiscbe Erstarkung bekiimmert, um das Fest- 
halten des mit dem Schwert Erworbenen, im Sinne des 
Vorrechtes der arabischen Rasse. Uber die gesetzlichen 
Anforderungen des Tages halfen sie sich mit gewohnheits- 
rechtlichen Mitteln durch, nnd in strittigen B’allen wird 
wohl die Klugheit, ich furchte, auch die Willkiir der 
Rechtsprechenden ausgereicht haben. Dazu nahmen sie es 
nicht in allem genau mit jenen Regeln, die schon in der 
Zeit der ersten frommen Chalifen festgelegt waren. 

Dies konnte nicht jenen frommen Leuten genugen, die 
das neue Leben im Sinne eines gottgewollten, mit den 
Absichten des Propheten im Einklang stehenden religiosen 
Rechtes einzurichten strebten, Es sollte in alien Dingen, 
sowohl den religiosen als auch den biirgerlichen, der Wille 
des Propheten erforscht und als Richtschnur der Praxis be- 
achtet werden. Die beste Quelle fiir die Kenntnis desselben 
waren die „Genossen“^ d. h. jener Kreis Ton Leuten, die in 
Gesellschaft des Propheten gelebt hatten, ihn handeln sahen 
und urteilen hurten. Solange man also irgend einen „Ge- 
nossen^‘ in der Nahe hatte, konnte man aus seiner Mittei- 
lung die Forderungen des frommen Usus und die Einzel- 
heiten des gottlichen Gesetzes erschlieBen. Nach dem 
Hingange dieser ersten Generation muBte man sich mit 
Mitteilungen begniigen, die Glieder der folgenden Genera- 
tion, die mit jenen verkehrt hatten, fiber die jeweils ob- 
schwebenden Fragen von ihnen erhielten, und so fort 
von Generation auf Generation bis in die spatesten Zeiten. 
Man hielt eine Art des Handelns und Urteilens fur kor- 
rekt, wenn sie sich durch eine Kettenfolge fester Uber- 
lieferung als in letzter Instanz von einem Genossen her- 
ruhrend legitimieren konnte, der als Augen- und Ohrenzeuge 
sie als dem Willen des Propheten entsprechend kundgetan 
hatte. Durch solche Uberlieferung wurden die auf ihre 
Autoritat bin festgestellten Gepflogenheiten des Ritus und 
des Gesetzes als unter den Augen des Propheten getibter 
und gebilligter Branch der maBgebenden Stifter und ersten 
Bekenner des Islams geheiligt^. Dies ist Simna^ heilige 



Die Entwicklung des Gesetzes. 


41 


Gewohnheit. Die Form, in der sie konstatiert wurde, ist 
Hadlth^ Uberlieferung. Es sind dies nicht identische Be- 
griffe. Dies letztere, das Hadith, ist das Dokument der 
Sunna. Es bekundet durch eine Reihe glanbwiirdiger Re- 
ferenten, welche die betreffende Miiteilung von Generation 
auf Generation fortpflanzen, was man im Kreise der Ge- 
nossen, gestiitzt auf die Billigung des Propheten, in Reli- 
gion und Gesetz fiir das allein Richtige hielt, und was sich 
in diesem Sinne als die Richtschnur der Praxis bewahrte. 

Man ersieht hieraus, daB sich auch im Islam die Theorie 
von einer auBerkoranischen heiligen Gesetzgebung ausformen 
konnte, von einem geschriebenen und einem rniindlich 
uberlieferten Gesetz, wie bei den Juden^, 

Da die Sunna der Inbegriff der Gewohnheiten und Auf- 
fassungen der altesten Islamgemeinde ist gilt sie als die 
maJSgebendste Interpretation des mangelhaften Koranwortes, 
das erst durch sie lebendig und tatig wird. Fiir die Be- 
wertung der Sunna ist von vorbildlicher Bedeutung ein 
dem "All zugeschriebenes Wort, das er dem "Abdallah ibn 
"Abbas als Instruktion auf den Weg gibt, als er ihn zur 
Yerhandlung mit den Aufstandischen entsandte: ^Bekampfe 
sie nicht mit dem Koran, denn dieser vertragt verschiedene 
Erklarung und ist vieldeutig (hammal du wudschuh); be- 
kampfe sie mit der Sunna; daraus gibt es fur sie kein Ent- 
rinnen^^^. Es kann nicht die Rede davon sein, daB dies ein 
authentischer Spruch 'Alls sei; aber er stammt jedenfalls aus 
alter Zeit und reflektiert die Sinnesart des alien Islams. 

Wir wolleii nicht vollends ausschlieBen , daB in den 
Hadith-Mitteilungen, die uns in den Uberlieferungen spaterer 
Generationen vorliegen, bin und wieder ein Kurnchen alien 
Gutes, wenn auch nichi direkt aus dem Munde des Pro- 
pheien, aber doch aus der altesien Generation der Islam- 
auioritliten erhalten ist. Aber andererseits kann man leicht 
einsehen, daB — im MaBe der raumlichen und zeitlichen 
Entfernung von der Quelle — immer mehr und mehr die 
Gefahr vorhanden war, daB man fiir Doktrinen, ob sie 
nun bloB theoretischen Wert batten Oder berufen waren, 
in prakiische Ubungen umgesetzt zu werden, in auBerlich 
voilig korrekter Hadith - Form Beglaubigungen ersinnen 
konnte, die bis zu den hochsten Autoritaten, denen des 
Propheten und seiner Genossen, zuriickgeleitet werden. 
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Es stellte sich nun bald die Tatsache heraus, daU jede 
Meinung, jede Partei; jeder Vertreter irgend einer Doktrin 
seiner These diese Form gab, und daB demzufolge die 
•widersprechendsten Lehren das Gewand dieser Dokumen- 
tierung tragen. Es gibt weder auf dem Gebiete des Ritus 
Oder der Glaubenslebre noch dem der juristischen Ver~ 
haltnisse Oder gar der politischen Parteistreitigkeiten eine 
Schul- Oder Parteilehre, die nicht ein Hadith Oder eine 
ganze Familie von Hadithen zn ihren eiganen Gzinsten an- 
fiihren konnte, die auJSerlich den Schein korrekter Uber- 
lieferung aufwiesen. 

Dies konnte den Muhammedanern selbst nicht ver- 
borgen bleiben, und ihre Theologen setzten eine ungemein 
interessante -wissenscbaftliche Disziplin, die der Hadith- 
Kritik, in Bewegung, um, wenn die Widerspriicbe barmo- 
nistiscb nicht auszugleichen waren, die echten von den 
apokrypben Traditionen zu sondern. 

Es ist ieicht begreiflich, daB die Gesichtspunkte ibrer 
Kritik nicht die der unsrigen sind, und daU die letztere 
aucb dort ein gz'oBes Wirkungsfeld iindet, wo die isla- 
mische Kritik wahnt, unzweifelhaft echtem Traditionsgute 
gegeniiberzustehen. Die abschlieJSende Wirkung dieser kri- 
tischen Tatigkeit war die im VIL Jahrhundert d. zur 
kanonischen Regel erhobene Anerkennung von secbs Wer- 
ken, in denen einige Theologen des III. Jahrhunderts, aus 
einena fast unabsehbaren Waste von traditionellem Material,, 
die ihnen als glaubwtirdig erscheinenden Hadithe gesam- 
melt batten, ihre Erbebung zum Range von entscbeidenden 
Quellen dessen, was als Sunna des Propheten betrachtet 
werden soli. Unter diesen secbs Hadith- Sammlungen sind 
in erster Reihe die beiden Gesunden (so werden sie wegen 
der in ihnen enthaltenen formell unanfechtbaren Mitteilungen 
genannt) des Buchan (st. 256/870) und Muslim (st, 261/875) 
die angesehensten Quellen der prophetiscben Sunna; ihnen 
wurden als autoritative Quellen noch die Sammlungen der 
Alu Datoucl (st 275/888), al Nasal (st. 303/915), al Tir- 
midi (st 279/892), Ib7i Mddscha (st. 273/886), diese zu 
allerletzt, nach einigem Widerstande dagegen, angescblossen* 
Schon friiher halte Malih h. Anas den Usus von Medina, 
der Heimat aller Sunna, kodifiziert; doch ihn batten nicht 
Gesichtspunkte des Hadith- Sammelns geleitet. 
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So ist denn neben dem Koran eine neue Schicht von 
geschriebenen Quell en der Religion erstanden, denen 
in der Wissenschaft und im Leben des Islams die bochste 
Bedeutung zukommt. 

4. Aus dem Gesichtspunkte der religionsgeschichtlichen 
Entwicklung, die uns bier beschaftigt^ kann uns jedoch das 
Haditb nicbt so sebr in seiner literariscb abgescblossenen 
Gestaltung als in seinem Werdegang interessieren. Aucb 
die Fragen der Ecbtheit und Altertiimiicbkeit treten in den 
Hintergrund neben der Erkenntnis der Erscbeinung, dab 
sicb im Haditb die Bestrebungen der islamlscben Gemeinde 
in treuer Unmittelbarkeit spiegeln, und dab wir in ibm un- 
scbatzbare Dokumente besitzen fiir die iiber den Koran bin- 
ausgebende Gestaltung der religidsen Ziele. 

Denn nicbt nur Geselz und Bi'aucb, Glaubenslebre und 
politiscbe Doktrin baben sicb in Haditb-Form gebullt, son- 
dern alles im Islam aus eigener Kraft berausgearbeitete so- 
wie von der Fremde ber angeeignete Gut bat sicb in diese 
Form gekleidet. In derselben wurde das Fremde, das Er- 
borgte bis zur Unkenntlichkeit seines Ursprunges fur den 
Islam assimiliert. Satze aus dem Alten und Neuen Testa- 
ment, rabbiniscbe Spriicbe und solche aus apokrypben 
Evangelien, ja sogar Lebren der griecbischen Philosopben, 
Spriicbe persischer und indischer Weisbeit baben sicb in 
dieser Yerkleidung als Spriicbe des Propbeten im Islam 
Raum gescbaffen; aucb das Vaterunser feblt nicbt in wobl- 
beglaubigter Haditb-Form. In dieser baben fernerstehende 
Eindringlinge auf direktem Oder indirektem Wege Biirger- 
recbt im Islam erlangt. Ein interessantes Beispiel bietet 
das der Weltliteratur angehurende ^ Gleichnis von dem 
Lahmen, der auf dem Riicken eines Blinden die Friichte 
eines Baumes stiehlt, und die Anwendung dieses Gleich- 
nisses auf die gemeinsanie Verantwortlichkeit von Kdrper 
xind Seele. Es erscheint im Islam als Haditb mit genauer 
Uberlieferungskette Abu Bekr b. ""Ajjasch > Abu Sa^^id al- 
Bakkal > ''Ikrima > ibn "^Abbas^. Dies Gleichnis und seine 
Anwendung war aucb den Rabbinen bekannt; es wird im 
Talmud in den Mund des Rabbi Jehuda ha-nasi gelegt^ 
um die Bedenken des Kaisers Marcus Aurelius zu be- 
scbwichtigen Es konnte also aucb von dieser Seite aus 
in den Kreis des Islams gedrungen sein. In dieser Weise 
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ist ein ganzer Schatz von religiosen Legenden eingedrungen, 
so daB wir im Hinblick auf die hier aufgezahlten Elemente 
innerhalb des Traditionsmaterials , ebenso wie in der jiidi- 
schen Religionsliteratur, auch in der des Islams halachi- 
sche und agadische Bestandteile unterscheiden konnen. 

Der Eklektizismus, der an der Wiege des Islams stand, 
entfaltet sich erst jetzt zu reicher Ergiebigkeit. Es ist eins 
der anziehendsten Probleme fiir Forscher, die diesem Teile 
der religiosen Literatur ibre Anfmerksamkeit widmen^ an 
diesen bnnten Materialien die weitverzweigten Quellen nach- 
zuweisen, aus denen sie geschopft, die Bestrebungen zu ent- 
htillen, deren Dokumente sie sind. 

So bat das Haditb den Rabmen gebildet fiir die alteste 
Entwicklung der religiosen und etbiscben Gedanken des Is- 
lams. In ibm sind die auf die Moral des Korans gegrxin- 
deten weiteren Entfaltungen zum Ausdruck gelangt. Und es 
ist aucb das Organ fiir jene zarteren Regungen des etbiscben 
Sinnes, fur welcbe die bewegte Zeit des entstebenden, immer 
ktopfenden Islams nocb nicbt gestimmt war. Im Haditb 
sind jene Deflnitionen boherer, mit dem bloBen Formelwesen 
nicbt befriedigter Frdmmigkeit niedergelegt, von deren Be- 
kundung wir bereits Beispiele seben konnten (S. 19). Es 
werden mit Vorliebe die Saiten der Barmherzigkeit geriihrt, 
sowobl der Barmberzigkeit Gottes als der der Menscben. 
^Gott bat bun dert Teile der Barmberzigkeit erscbaffen; da- 
von bat er neimundneunzig fiir sicli bebalten und einen 
Teil der Welt uberlassen; aus diesem einen Teile fliefit alle 
Milde, die durcb die Kreatur betatigt wird“ „Wenn ibr 
auf meine Barmberzigkeit hofft — sagt Gott — , so seid 
foarmherzig gegen meine Gescbopfe/‘ „Wer sich der 
Witwe und der Waisen annimmt, ist dem gleicbgeachtet, 
der im Religionskriege sein Leben dem Wege Gottes weiht; 
Oder jenem, der den Tag fastend und die Nacht betend 
zubringt“5. „Wer das Haupt einer Waise streicbelt, er- 
halt fiir jedes Haar, das seine Hand beriibrt, ein Licht 
am Tage der Auferstebung,“ ^Jede Sacbe hat einen 
Schliussel; der Schliissel des Paradieses ist die Liebe der 
Kleinen und Armen/^ Und im Haditb finden wir in die- 
sem Sinne an einzelne Genossen des Propbeten gerichtete 
Belehrungen, in denen Muhammed die Pflege der etbiscben 
und humanen Tugenden als den wahren Kern der Religion 
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empfiehlt. Keine dieser zahlreichen Belehrungen scheint 
mir der MitteiluDg wiirdiger als die des Abu Darr, eines 
ehemals wtisten Gesellen vom Stamme der Ghifar, der sich 
zum Islam bekehrte und in den Zeiten der ersten Revolu- 
tionen eine der markantesten Gestalten der Partei der 
Frommen war. Er erz^hlt: ^Mein Freund (der Prophet) 
hat mir eine siebenfache Ermahnung zuteil werden lassen: 
1. Liebe die Armen und sei ihnen nahe; 2. Blicke stets 
auf jene, die unter dir sind^ und schaue nicht auf jene, 
die uber dir sind; 3. Nie erbitte etwas von jemandem; 

4. Halte die Treue gegen deine Verwandten, selbst wenn. 
sie dich argern sollten; 5. Sprich stets die Wahrheit, und 
wenn sie auch bitter ware; 6. Lasse dich in Gottes Wegen 
nicht abschrecken durch die Schmilhung des Schm^henden; 
7. Rufe je ofters: ,Es gibt keine Macht noch Kraft als 
durch Allah^, denn dies ist aus dem Schatze, der unter 
dem Throne Gottes gehorgen ist“®. 

Der Ernst des religiosen Fornialismus selbst wird durch 
Forderungen erhuht, die hier zu allererst im Hadith gestellt 
werden. Der Wert der Werke wird (wie wir hereits friiher 

5, 17 erwahnt haben) nach der Gesinnung abgeschatzt, die 
ihre Ubung veranlaEt hat. Dies ist einer der obersten Grund- 
satze des religiosen Lebens im Islam; die ihm zugeeignete 
Wichtigkeit kann auch daraus gefolgert werden, daB man 
einen ihn lehrenden Spruch als Torinschrift tiber einen der 
Haupteingange der Moschee al-Azhar in Kairo, des vieh 
besuchten Zentrums theologischer Wissenschaft im Islam, 
angebracht hat, um den Eintretenden, die an dieser Statte 
ob nun der Wissenschaft oder der Andacht obliegen, als 
Mahnung zu dienen: „Die Taten werden nach den Inten- 
tionen beurteilt, und jedem Manne wird angerechnet nach 
MaBgabe seiner Intention. “ Dies ist ein Satz aus dem Ha- 
dith, der sich zum leitenden Gedanken alles religidsen Tuns 
im Islam emporgeschwungen hat. ^Gott spricht: Begegnet 
mir mit euren Absichten, nicht mit euren Taten‘‘7^ 
zwar ein spater Hadithspruch, der jedoch aus der Uber- 
zeugung der Bekenner emporgewachsen ist und ihre reli- 
giose Wertbestimmung charakterisiert. Auch die moralische 
Wirkung des dogmatischen Lehrinhaltes wird durch die 
Entwicklung im Hadith erhObt. Ich mochte dafiir nur ein 
Beispiel anfuhren, das fur die Abschatzung des religiOsen 
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Gedankens im Islam von der groBten Wichiigkeit ist. Im 
Sinne des koranischen Monotheismus ist scldrk jjZuge-- 
sellung“ die gruJlte Siinde, fur die Gott keine Vergebung 
hat (31 V. 12, 4 v. 116). Die Entwicklung dieses friihesten 
dogmatischen Begriffes, wie sie im Hadith gegeben ist, hat 
nun nicht nur die auBere Triibung des GJaubens an die 
Gotteseinheit als scliirk gebrandmarkt, sondern auch jede 
.Art der Gottesverehrung, die nicht Seibstzweck ist. Auch 
eine Reihe von moralischen Defekten hat man dem Kreise 
-dieser Siinde einverleibt. Heuchlerische Reiigionsubung, die 
geschieht, um den Beifall Oder die Bewunderung der Men- 
schen zu gewinnen, gehdrt zum sc]m% denn es wird darin 
dem Gedanken an Gott die Riicksicht auf die Menschen zu- 
gesellts. Hypokrisie vereinige sich nicht mit wahrem Mono- 
theismus. Auch Hochmutigkeit ist eine Art des schirk. Auf 
diesem Grunde hat die Ethik des Islams die Kategorie des 
„kieineii“ (sch. asghar) oder „verborgenen — d. h. im 
tiefen Grunde der Seele liegenden — schirk^^ (sch. chafi) 
aufstellen konnen. 

Auch die Ziele des religiusen Lebens werden hoher 
gestellt, als sie es im primitiven Islam waren. Wir horen 
bier Stimmen, die in den spater zur Entwicklung geiangen- 
den Mystizismus sich harmonisch einfiigen koiinten. Nicht in 
einem etwa als apokryph betrachteten und nicht allgemein 
anerkannten, sondern in einem von den besten Autoritaten 
gebilligten und in das Kompendium der 42 wichtigsten 
Spriiche aufgenommenen Hadithsatze konnen wir folgende 
Offenbarung GoUes an Muhammed horen: „Mein Diener 
kommt mir stets naher durch freiwillige fromme Werke, 
bis daB ich ihn liebe; und wenn ich ihn liebe, bin ich sein 
Auge, sein Ohr, seine Zunge, sein FuB, seine Hand; durch 
mich sieht er, durch mich hurt er, durch mich spricht er, 
durch mich wandelt er und fiihlt er^^ 

Sowohl die in traditionelle Form gefafiten gesetzlichen 
Bestimmungen als auch die dem Gebiete der Ethik und 
der Erbauung angehdrenden Spruche und Lehren haben 
die Kreise, in denen sie entstanden sind, unter die Auto- 
rit^t des Propheten gestellt, indem sie sich mittels wohl- 
gefiigter Tradition sketten in ununterbrochenen Kontakt mit 
dem „Genossen“ setzten, der diese Spruche und Regeln 
vom Propheten gehdrt hat Oder gewisse Brauche von ihm 
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hat tiben sehen. Selbst islamische Kritiker muhten nicht 
gar zu viel Scharfsinn aufwenden, um aus den solchen 
Mitteilungen innewohnenden Anachronismen^o und sonstigen 
bedenklichen Umstanden, aus den durch Vergleichung der 
verschiedenen Mitteilungen sich ergebenden Widerspriichen 
Verdacht gegen die Echtheit eines groGen Teiles dieser 
Materialien zu schopfen. Zudem werden ja mit Namen ge- 
nannt jene Manner, die, im Interesse einer gewissen Ten- 
denz, die dieselbe furdernden HadJthe erdicbteten und unter 
die Leute brachten. Und gar mancher fromme Mann beiclitete 
vor seinem Lebensende treulich, welche grofie Beitrage ihm 
die Hadith-Fiktion verdankt. Darin sab man kaum etwas 
Unehrenhaftes, wenn die Fiktionen der guten Sache dienten. 
Ein sonst ganz ehrenhafter Mann konnte als verdachtiger 
Traditionarier gestempelt sein, ohne daB dies seiner burger- 
lichen Ehre und selbst seiner religiusen Reputation Abbruch 
tat. Wenn man auch auf der einen Seite im Namen des 
Propheten den Hollenpfuhl fiir jene in Bereitschaft sein lies, 
die ihm in liigenhafter Weise Spriiche zuschrieben, die er 
selbst nicht ausgesprochen hatte, so half man sich anderer- 
seits mit rechtfertigenden Sentenzen, durch die der Prophet 
solche Fiktionen im Vorhinein als sein geistiges Eigentum 
anerkannt haben soil: 5 ,Nach meinem Hingang werden die 
mir zugeeigneten Ausspriiche sich vermehren, ebenso wie 
man auch den fruheren Propheten in groEer Anzahl Aus- 
spriiche zugeschrieben hat (die in Wahrheit nicht von 
ihnen stammen). Was man nun auch als meinen Spruch 
mitteilt, das miiBt ihr mit dem Gottesbucbe vergleichen; 
was mit diesem im Einklang ist, das ist von mir, ob ich 
es nun wirklicii selbst gesagt habe Oder nicht. Ferner: 
„Was an guter Rede gesagt wird, das habe ich selbst ge- 
sagt. “ 

Die Traditionserdichter spielen, wie Sie sehen, mit 
offenen Karten. „Muhammed hat es gesagt*^ bedeutet hier 
nur so viel: ,,68 ist richtig, in religioser Beziehung un- 
tadelhaft, ja sogar wiinschenswert, und der Prophet selbst 
wiirde es mit seinem Beifall billigen“. Man wird an den 
talmudischen Ausspruch erinnert (R. Josua h. Lewi), daE 
alles, was bis in die spatesten Zeiten je ein scharfsinniger 
Schuler lehren werde, gleichsam dem Mose selbst am Sinai 
mitgeteilt worden ist^k 
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6, Allenthaiben hat man der pia fraus der Traditions- 
erdichter Nachsicht entgegengehracht, wenn es sich um ethi- 
sche und erbauliche Hadithe handelte. Ein viel ernsteres 
Gesicht machten aber strengere Theologen, wenn rituelle 
Brauche Oder gesetzliche Urteile auf solches Hadith ge- 
griindet werden sollten. Und dies um so mehr, als ja die 
Wiinsche derVertreter verschiedener Ansichten verschiedene^ 
einander widersprechende Hadithe auf den Plan stellten. 
Dies solite doch nicht ausschliehlich der Grund sein, auf 
dem sich die Bestimmungen des religiosen Ritus und 
Brauchs, des Gesetzes und Rechtes aufbaute. 

Dies Bedenken hat sehr viel dazu beigetragen, eine 
schon vom Beginne der Ausbildung des Rechtes herrschende 
Richtung hervorzurufen, deren Vertreter, neben Benutzung 
von ihnen als unbedenklieh anerkannten Traditionsgutes^ 
in der ErschlieBung der religiosen Normen deduktive Hilfs- 
mittel benutzten, die neu auftauchenden Yerhaltnisse am 
besten durch Anwendung von Analogien, SchiuBfolgerungen, 
ja sogar nach subjektivem Ermessen regeln zii konnen 
glaubten. Das Hadith wurde nicht verworfen, wo man 
glaubte, mit demselben auf sicherem Boden zu wandeln; 
aber neben ihm wurde die freie spekulative Arbeit als be- 
rechtigte Melhode der Gesetzfolgerung zugelassen, ja sogar 
gefordert. 

Es kann nicht auffallend sein, daB auf die Ausbildung 
dieser juristischen Methods und die Einzelheiten ihrer An- 
wendung auch fremde Kultureinflusse gewirkt haben. Auch 
die islamische Gesetzkunde tragt z. B. sowohl in ihrer Me- 
thodologie als auch in ihren Einzelbestimmungen unleugbare 
Spuren des Einflusses des rdmischen Rechtes. 

Diese gesetzwissenschaftliche T§,tigkeit, die ihre Bliite- 
zeit bereits im 11. Jahrhundert d. H. erreichte, hat der 
geistigen Kultur des Islams ein neues Element zugefuhrt; 
die Wissenschaft des Fihh^ des religiosen Gesetzes, das in 
seiner kasuistischen Entartung fiir die Richtung des reli- 
giosen Lebens und der religiOsen Wissenschaft bald ver- 
hangnisvoll werden solite. Fiir seine Ausbildung war die 
politische Wandlung von groBer Bedeutung, die den offent- 
lichen Geist des Islams in neue Bahnen lenkte: der Sturz 
der omajjadischen Dynastie und das Emporkominen der 
^Abbasiden. 
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Ich liabe in friilieren Abhandlungen Gelegenheit ge- 
habt, die treibenden Krafte zu erOrtern, die in den Regie- 
rungstaten dieser beiden Dynastien walteten, und auf die 
Einwirkungen hinzuweisen, die, ganz abgesehen von den 
dynastiscben Gesichtspunkten, jene theokratische Wandlung 
hervorgerufen haben, die der ‘'abbasidischen Epoche, ixn 
Gegensatz zu ihrer Vorgangerin, ihren bestimmten Charakter 
verleiht Nur ganz kurz mochte ich auch bei dieser Ge- 
legenheit darauf hinweisen, daB der Umsturz, der die ‘^Abba- 
siden auf den Chalifensitz brachte, nicht nur eine politische 
Revolution^ eineii dynastischen Wechsel, sondern zugleich 
auch eine tiefgehende Umwalzung in religioser Beziehung 
bedeutet. An Stelle der von den pietistischen Kreisen 
unter der Anklage der Weltlichkeit verurtellten Regierung 
der Omajjaden, die in ihrer Residenz Damaskus und ihren 
Wtistenschlossern die Traditionen und Ideale des alten Ara- 
bertums gepflegt hatten, tritt nun ein theokratisches Regi- 
ment mit kirchenpolitischen Gesichtspunkten. So wie die 
'Abbasiden ihr Recht auf die Herrschaft darauf griinden, daB 
sie Abkommlinge der Prophetenfamilie sind, so geben sie 
auch vor, auf den Triimmern einer von den Frommen als 
gottlos verschrieenen Regierung ein der Sunna des Pro- 
pheten, den Anforderungen der gottlichen Religion ent- 
sprechendes Regiment zu begriinden^. Sie sind eifrig be- 
strebt, diesen Schein aufrechtzuerhalten und zu pflegen; 
denn darauf sind ihre Anspriiche gegriindet. In diesem 
Sinne wolien sie nicht bloB Konige sein, sondern in erster 
Reihe als Kirchenfursten gelten, ihr Ghalifat als Kirchen- 
staat auffasseuj in dessen Regierung, im Gegensatz zu den 
Gesichtspunkten der Omajjaden, das gottliche Gesetz die 
alleinige Richtschnur sei. Im Gegensatz zu den Omajjaden 
versuchen sie, durch die Ausspielung der legitimen Familie 
an die Herrschaft gelangt, den Anspruchen derselben schein- 
bar gerecht zu werden, und sie tiberstrOmen von Salbung 
in der Herstellung der Heiligkeit der prophetischen Er- 
inneruQgen. Ihr Insignium ist ja ein angeblicher Pro- 
phetenmanteL Sie fuhren in ostentativer Weise immer 
eine fromme Sprache. Damit wolien sie ihren Gegensatz 
gegen ihre Vorganger zur Schau stellen. Die Omajjaden 
batten das hypokritische Geflunker gemieden, Wenn sie 
auch, wie wir noch darauf zuruckkommen werden, von 
Ooldzilier, Der Islam. 4 
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islamisch giaubigem Bewui^tsein durchdrungen waren, trie- 
ben sie keine Heucheiei mit der Hervorkehrung der reli- 
gidsen Seite ihres Amtes. Unter den llerrschern dieser 
Dynastie war es allein ‘'Omar II., ein in Medina in Gesell- 
schaft frommer Leute geschuller Prinz, desseu Blindheit 
fur die Anforderungen der Politik den Stnrz seines Hanses 
vorbereiten half, ans dessen Munde wir die Negation der 
auf die Erfiillung der weltlichen Staatsbediirfnisse gegriin- 
deten Regierung vernehmen konnen. Man halt ihn z. B. 
fiir fahig, seinen Statthalter in Emesa, der ihm herichtet, 
dafi die Stadt verwiistet sei und eines gewissen Kosten- 
aufwandes fur ihre Herstellung bedurfe, die Weisung zu 
geben: „Befestige sie durch Gerechtigkeit und reinige ihre 
Strahen von der Ungerechtigkeit“ 2 j)j[es ist nicht omaj- 
jadisch gesprochen. Unter den 'Abbasiden, die zwar noch 
in gesteigertem Mahe sich mit allem Prunk nnd auBeren 
Glanz der persischen Sasanidenkonige nmgeben, ist die 
fromme Phrase an der Tagesordnnng. Das persische Re- 
gierungsideal von der Yerschwisterung der Religion 
und Regierung^ ist das sichtbare Programm der ‘'abba- 
sidischen Herrschaft. Die Religion ist nun nicht hloJS Staats- 
interesse, sondern sie ist die zentrale Staatsangelegenheit. 

ilfan kann sich leicht vorstellen, welchen Aufschwung 
nun das Ansehen der Theologen am Hofe und im Staate 
nahm. Da Staat, Gesetz und Recht in religidsem Sinne 
geordnet und aufgebaut werden sollten, muBte man die 
Leute bevorzugen, die die Sunna und ihre Wissenschaft 
pflegten Oder das gottliche Gesetz nach wissensehaftlichen 
Methoden erschlossen. Mit dem Emporkommen der neuen 
Dynastie war also die Zeit gekommen, in der aus voran- 
gegangenen sparlichen und bescheidenen Anfangen die ge- 
setzliche Entwicklung des Islams erbluhte. 

Es war nun nicht mehr bloB ein Werk theoretischer 
Pietat, auf die Hadithe des Propheten zu achten, dieselben 
aufzustdbern und zu liberliefern, sondern eine Angelegen- 
heit von hervorragend praktischer Bedeutung. Da nun 
nicht blob die Regeln des rituellen Lebens, sondern auch 
das Staatswesen auf die Basis des religiosen Rechtes ge- 
stellt werden, da ferner die Rechtsprecbung in alien Ver- 
haltnissen des Yerkehrs, ja sogar die einfachsten biirger- 
lichen Ordnungen den Anforderungen des gottlichen Gesetzes 
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entsprechen sollten, so muBte dieses auch auf das ptinkt- 
lichste und genaueste erschlossen werden. Es war die Zeit 
der Gesetzentwicklung nnd -feststellung gekommen, die Zeit 
des Fikh und die der Gesetzesgelehrten, der Fuhaha. Der 
groJBe Mann ist der Kadi. 

Nicht nur in Medina, dem eigentlichen Geburtsorte des 
Islams und der Heimstatte der Sunna, wo eine dem welt- 
lichen Regiment widerstrebende Frommigkeit auch bisher 
den Geist religioser Gesetzlichkeit gepflegt hatte: mehr 
noch in den neuen Zentren des Reiches, in Mesopotamien, 
und, von hier ausstrahlend, in den entferntesten Teilen des 
Staates, in Ost und West, entfaltet sich nunmehr im 
Schatten des theokratischen Ghalifates das Studium der 
Gesetzwissenschaft. Man triigt die Hadithe bin und her, 
folgert aus gegebenem Material neue Thesen und Bestim- 
mungen. Die Resultate sind nicht immer in Ubereinstimmung 
miteinander; auch in den Gesichtspunkten und Methoden 
bilden sich Unterschiede heraus. Die einen geben dem 
Hadith das erste Wort. Aber die widersprechenden Ha- 
dithe geben verschiedene Antworten auf dieselbe Frage. 
Da hieB es, sich fiir das Ubergewicht des einen Oder des 
anderen entscheiden. Die anderen lassen sich — im Hin- 
blick auf die Verdachtigkeit der Hadithbeweise — dutch 
Positives nicht viel genieren; sie mochten Freiheit in ihren 
Folgerungen. Auch fest eingewurzelte lokale Brauche und 
Rechtsgewohnheiten konnten nicht einfach aus der Welt 
geschafft werden. Die Abstufangen zwischen diesen ein- 
ander entgegenstrebenden Tendenzen ergaben Lehrparteien 
und Schulen, die zumeist in den Einzelheiten der Bestim- 
mungen, aber auch in methodischen Fragen voneinander 
abwiehen. Man neiint sie madahib (sing. madhah\ d. i. 
Richtungen Oder Riten, durchaus nicht Sekten. 

Von allem Anfang hegen die Vertreter dieser von- 
einander abweichenden Observanzen die unverbriichliche 
Uberzeugung, daB sie, auf demselben Grunde stebend, ein- 
ander gleichherechtigt derselben Sache dienen. In diesem 
Sinne hegegnen sie einander mit gebiihrender Wert- 
schatzung^. Nur selten fallt ein harteres Urteil zwischen 
libereifrigen Jiingern der voneinander abweichenden Schul- 
richtungen. Erst mit dem Uherhandnehmen der dunkel- 
haften Selhstherrlichkeit der Fukaha kommen Zeichen der 

4 * 






52 


Die Entwicklung des Gesetzes. 


fanatischen Madbab-Gesinnung vor; ernste Theologen haben 
solche Einseitigkeit stets verurteiits. Hingegen hat die gegen- 
seitige Duldsamkeit die auf den Propheten zuriickgefuhrte 
Hadith-Formel gepragt: j^Die Meinungsverschiedenheit in 
meiner Gemeinde ist (ein Zeichen gottlicher) Barmherzig- 
keit,“ Wir hesitzen Anzeichen dafiir, daB dieser Grund- 
satz eine Ansgleichung darstelit gegeniiber den AngrilTen, 
denen eben die Vielgestaltigkeit nnd Unentschiedenheit der 
gesetzlichen Praxis im Islam von Seiten innerer nnd anfierer 
Widersacher ausgesetzt war 

So ist nun bis zum heutigen Tage die Anschanung 
vorherrschend geblieben, daJS die voneinander abweichenden 
Gepflogenheiten der verschiedenen gesetzlichen Richtungen 
in gleichem Sinne als orthodox anerkannt werden mussenj 
sofern sie sich auf die Lehre und Ubung von Gewahrs- 
mannern berufen konnenj die der Konsens der Glanbigen 
(davon wird sogleich die Rede sein) als maBgebende Lehr- 
autoritaten (Imame) anerkannt hat. Der Ubertritt von einem 
madhab zum anderen, wie er leicht aus ZweckmaJSigkeits- 
riicksichten erfolgen kann, ruft keiiie Veranderung des reli- 
giosen status hervor und ist auch mit keinerlei Formalitat 
verbunden. Ein Theologe des V. Jabrhunderts d. H. Muham- 
naed b. Ghalaf (st. zirka 1135) erhielt den Beinanien Han- 
fasch, weil er nacheinander zu drei der sofort zu nennen- 
den Riten iiberging. Urspriinglich war er Hanbalite, hierauf 
trat er zur Richtung des Abu Hamfa, aus ihr zu der des 
Schafm liber. In seinem Beinamen sind die Namen der 
Imame dieser Riten lautlich kontrahierf^. In derselben 
Pamilie konnen verschiedene Mitglieder, Vater und Sohne, 
verschiedenen madabib zugehoren. Noch aus relativ spMer 
Zeit finden wir die Notiz, da£ ein frommer Mann in Da- 
maskus ein Gebet zu Gott richtet, daB er ihm vier Subne 
schenke, damit jeder von ihnen einem anderen der vier 
madahib angehuren kOnne. Unsere Quelle fugt hinzu, daB 
dies Gebet Erhorung fand^. .Es ist nicht ungewohnlich, 
daB von beriihmten Theologen der in den Biographien haufig 
wiederkehrende Zug berichtet wird, daB sie ihre Entschei- 
dungen (fetwa) gleichzeitig auf Grund zweier auBerlich 
einander widerstrebender Schulrichtungen erteilten^. Man 
findet darin nicht etwas, was grundsatzlich absurd erschei- 
nen konnte. 
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Von den verschiedenen Lehrrichtungen mit ihren klein- 
lichen rituellen und gesetzlichen Abweichungen sind bis auf 
den heutigen Tag vier librig geblieben, in die sich das groBe 
Gebiet der muhammedanischen Welt teilt Auf das Uberhand- 
nehmen der einen Oder anderen Richtung in bestimmten geo- 
graphischen Provinzen der Islamwelt haben im Anfang zu- 
meist personliche Umstande EinfluB geiibtj namentlich der 
Import der Lehren einer der divergierenden Richtnngen 
durch Jiinger derselben, die in einem bestimmten Gebiete 
Ansehen erlangten und Schule bilden konnten. Durch 
solche Einfliisse hat z. B. in einigen Teiien Agyptens, in 
Ostafrika sowie im sudlichen Arabien und von hier aus 
im indischen Archipel die Schulrichtung des Imams al- 
Schafi*^! (gest. 204/820), in anderen Teiien Agyptens, im 
ganzen Nordafrika sowie ehemals in Spanien, endlich auch 
im deutschen und englischen Westafrika die des groBen 
Imams von Medina, Malik b. Anas (gest 179/795) FuB 
gefaBt; die tiirkischen Lander dagegen, sowohl die westlichen 
ais auch die mittelasiatischen, desgleichen die Muhammeda- 
ner des indischen Eestlandes haben die Richtung des Abu 
Hanifa (gest. zirka 150/767) erwahlt, desselben Imams, der 
als Begriinder und erster Kodifikator der spekulativen Ge- 
setzesschule gilt. Am verhaltnism§,Big spMichsten endlich 
ist heute die Lehrrichtung des Imams Ahmed b. Hanbal 
(gest. 241/855) verbreitet, Sie stellt den auBersten Fliigel 
des fanatischen Sunnakultus dar und ist ehemals, bis etwa 
zum XV. Jahrhundert, unter den Bewohnern Mesopotamiens, 
Syriens und Palastinas stark vertreten gewesen. Mit dem 
Emporkommen der Osmanen als Vormacht der islamischen 
Welt w'urde innerhalb ihres Herrschaftsgebietes die intole- 
rante lianbalitische Richtung immer mehr zuruckgedrEngt, 
wahrend der EinfluB des hanefitischen Systems entsprechend 
wuchs^o Doch werden wir noch im Laufe dieser Vorlesungen 
Gelegenheit haben, iiber eine Renaissance der hanbalitischen 
Richtung im XVIIL Jahrhundert zu sprechen. Die Muham- 
medaner der den Vereinigten Staaten zugehorenden Philip- 
pinen folgen dem schafntischen Ritus. 

6* Hier ist die Stelle, von einem groBen Grundsatz 
zu sprechen, der wie kein anderer fiir die Gesichtspunkte 
der gesetzlichen Entwicklung im Islam charakteristisch ist 
und ein ausgleichendes Element innerhalb der durch die 
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Sonderentwicklung der Sclmlen hervorgerufenen Spaltungen 
bildet. 

Inmitten der theoretischen Unsicberheit des Usus ist 
im Kreise der islamischen Tbeologen ein Grundsatz zur 
Geltung gekommen und mit verschiedenartiger Anwendung 
immerfort in Geltung geblieben; wonach 5 ,meineGemeinde 
— so laJJt man den Propheten sprechen — niemals in 
einem Irrtume (dalala) libereinstimmen wird‘‘, Oder 
in jiingerer Fassung und gruppenmaBiger Verbindung: „Allah 
bat eucb vor drei Dingen Scbutz gewabrt (adscbarakum) : 
Euer Prophet yerflucht eucb nicbt, so daB ihr vollends 
zugrunde geben konntet; niemals werden bei eucb die 
Leute der Liige liber die Leiite der Wabrbeit siegen; und 
ibr werdet nie in einer Irrlebre tibereinstimmen^^ 

Es ist bierin die Lebre von der Unfehlbarkeit des 
consensus ecclesiae^ ansgesprocben ; im arabiscben terminus 
idscJima (Ubereinstimmung) ist diese fundamentale Anschau-' 
ung der islamischen Ortbodoxie festgelegt. Wir werden 
ihrer Anwendung im Verlauf unserer Barstellung noch 
ofters begegnen. Sie gibt den Schlussel zum Verstandnis 
der Entwicklungsgeschicbte des Islams in ibren staatlichen^ 
dogmatiscben und gesetzlicben Beziebungen. Was von der 
ganzen islamischen Gemeinde als wahr und ricbtig rezipiert 
ist, muB als wabr und ricbtig gelten. Burch das Verlassen 
des idschma*^ sagt man sicb von der ortbodoxen Kircbe los. 
BaB dieser Grundsatz im Islam erst im Verlaufe seiner Ent- 
wicklung bervorgetreten ist, zeigt der Umstand, daB man 
ihn nicbt leicht aus dem Koran selbst herleiten konnte. 
Eine Schulfabel erzablt, daB der groBe al-Schafi% der das 
Prinzip des Konsensus als eines der maBgebenden Kriterien 
in der Feststellung der gesetzlicben Ricbtigkeit anerkannte, 
urn eine koraniscbe Stdtze dieser Lebre befragt, sich eine 
Bedenkzeit von drei Tagen erbitten muBte. Nach Ablauf 
dieser Exist erscbien er vor seinen Horern ganz krank und 
schwach, mit geschwollenen Han den und FiiBen und auf- 
gedunsenem Antlitz — so sebr batte er sich anstrengen 
mbssen, um den Vers 4 v, 115 als Stiitze der Konsensus- 
lebre nachzuweisen: „Wer sicb vom Gesandten (Allahs) 
trennt, nachdem ihm die recbte Leilung klar geworden ist, 
und einem anderen als dem Wege der Glaubigen 
folgt, von dem werden wir uns abwenden, so wie er sicb 
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abgewendet hat; wir werden mit ihm die Holle heizen^; 
eirx schlechtes Wanderziel^ Desto mehr Stutzen erhielt er 
in Hadith-Spriichen, die als Lehren des Propheten galten^. 

Also alles, was vom Gesamtgefuhl der Bekenner des 
Islams gehilligt wird, ist richtig nnd macht Anspruch auf 
•verpAichtende Anerkennnng, nnd nur in jener ist es richtig, 
die ihm das Gesamtgefuhl, der Konsensus, gegehen hat. 
Nur die Interpretation und Anwendung des Korantextes 
und der Sunna sind richtig, die der Konsensus rezipiert 
hat — in diesem Sinne besitzt dieser die eigentliche auio- 
riias interpretativa — ; nur jene dogmatischen Formeln 
sind religionsgemajS , bei welchen sich, oft nach harten 
Kampfen, der Konsensus schlieBlich beruhigt hat; jene For- 
men des Gottesdienstes und der Gesetzlichkeit, die der Kon- 
sensus billigt, sind aller theoretiscben Bemanglung entzogen; 
und nur jene Manner und Schriften gelten als Lehrautori- 
taten, die das Gesamtgefuhl der Gemeinde als solche aner- 
kannt hat und zwar nicht etwa in Synoden und Konzilien, 
sondern durch eine fast unbewuBte vox populi, die in ihrer 
Kollektivitat der Irning nicht ausgesetzt sei. Wir werden 
die Anwendung dieses Grundsatzes als Kriterium der Ortho- 
doxie spater noch naher kennen lernen und erfahren, daB 
es nur durch die im Leben des Islams stetig wirkende 
Herrschaft dieses Grundsatzes erklarlich ist, daB man reli- 
giosen Erscheinungen, die aus theoretischem Gesichtspunkte 
als islamwidrig zu verponen waren, wegen ihrer allgemeinen 
Anerkennung die Marke der Orthodoxie aufdriicken konnte. 
Sie batten sich im idschma^ festgesetzt und muBten dem- 
nach ohne Riicksicht auf theologische Bedenken, die ihnen 
ernstlich entgegenstanden, schlieBlich gehilligt, zuweilen als 
verpflichtend anerkannt werden. 

Der Umfang dieses idschma*^ war anfanglich mehr dem 
Gemeingefiihl als der festen theologischen Definition liber- 
antwortet. Man hat vergebens versucht, ihn in bezug auf 
Zeit und Ort zu beschranken und als idschma' zu deflnieren, 
was sich als Konsensus der „Genossen‘^ Muhammeds Oder 
der alten Autoritaten von Medina erweisen lieB. Eine solche 
Beschrankung konnte fiir spatere Entwicklungen nicht mehr 
ausreichen. Aber andererseits konnte auch die vollig freie 
tiberlassung des idschma*" an das instinktive Gefuhl der 
Masse einer theologischen Disziplin nicht geniigen. Man 
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hat schlieiJIich die Formel gefunden, das idschma*^ zu de- 
fmiereB: als die iiberemstuninende Lehre und Meinung der 
in einer bestimmten Zeit anerkannten Religionsgelehrten 
des Islams. Sie seien die Leute des „Bindens und Losens“, 
die Manner, die berufen sind, das Gesetz und die Lehren 
zu deuten und zu erschlieBen und uber die Richtigkeit 
ihrer Anwendung zu urteilen. 

Man wird wohl beinerkt haben, da£ fur den Islam in 
diesem Prinzip die fakultativen Keime der freien Bewegung 
und Entwicklungsfahigkeit enthalten sind. Es bietet ein 
erwunschtes Korrektiv gegen die Tyrannei des toten Buch- 
staben und der personlichen Autoritat. Es hat sich, min- 
destens in der Vergangenheit, als hervorragender Faktor 
der Anpassungsfahigkeit des Islams bewahrt. Was konnte 
seine konsequente Anwendung fiir die Zukunft bewirken? 

7, Yom Prinzip der Ubereinstimmung wollen wir 
nun wieder auf die innerhalb der gesetzlichen Entwicklung 
sich kundgebenden Dissense zuriickblicken. 

Es sind meist recht kleinliche Dinge, in welchen sich 
die oben erwiihnten Riten von einander unterscheiden, und 
man begreift ganz gut, daU diese Abweichungen keinen An- 
laB zur Sektenspaltung geboten haben. Sehr viel formale 
Verschiedenheit kommt beispielsweise in den Modalitaten 
des Gebetsritus zur Geltung: ob man bestimmte Formeln 
laut Oder leise sprechen muge; wie hoch man bei Beginn des 
Gebetes beim einleitenden „Allahu akbar‘* (Gott ist groB] 
die ausgebreiteten Hande im Verhaltnis zur Schulter er- 
heben moge; ob man dann wahrend des Gebetes die Hande 
gerade sinken lassen (Malik) oder libereinander legen moge, 
und in diesem Falle, ob oberhalb oder unterhalb der Nabel- 
gegend ; auch in einzelnen kleinlichen Formalitaten der 
Kniebeugungen und Prostrationen gifat es Abweichungen. 
Interessant sind die Differenzen liber die Frage: ob das 
Gebet als gultig betrachtet werden kann, wenn sich an 
der Seite des Betenden eine Frau befmdet, oder wenn 
eine solche gar inmitten der Beterreihen Platz nimmt. 
Hier nimmt gegeniiber den iibrigen Scbuleii die des Abu 
Hanifa entscbiedene Stellung in antifeministischem Sinne. 
Inmitten solcber Minutien bat mir stets eine einzige Diffe- 
renzfrage imponiert, weil sie in religioser Beziebung von 
weittragender Bedeutsainkeit zu sein scbeint. Die Ritus- 
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sprache des Islams ist die arabische. Aile religiusen 
Formeln werden in der Sprache des Korans gesprochen. 
Wenn nun irgend jemand der arabischen Sprache nicht 
machtig ist; darf er die Fatiha (man hat dies Gebet, 
das den Koran einleitet, „das Vaterunser“ des Islams ge- 
nannt) in seiner Muttersprache hersagen? Nnr die Schule 
des Abu. Hanifa, der selber von persischem Ursprung war, 
ist entschieden in der Zulassung der nicht-arabischen Spra- 
chen in der Yerrichtung dieser andachtigen Formel. Die 
Gegner haben ihn dafiir auch der Hinneigung zum Magis- 
mus beschuidigt. 

Auch in anderen Momenten des rituellen Lebens kom- 
men zuweilen DifTerenzen zur Geltung, die mit grundsatz- 
lichen Anschauungen in Yerbindung stehen. Dahin gehOren 
namentlich die Unterschiede in bezug auf den Fastenersatz 
iind das Fastenbrechen. Wahrend Abii Hanifa gegen un- 
beabsichtigte Yerletzung des Fastengesetzes nachsichtig ist, 
wird nach Malik und Ibn Eanbal durch die irrtumliche Yer- 
letzung des strengen Gesetzes das Fasten des betreffenden 
Tages ungiiltig und es wird der im Gesetz vorgeschriebene 
Ersatz erfordert. Ebensolchen Ersatz fordern sie fur die 
Fastenunterlassung , wenn sie aus Gesundheitsrucksichten 
unerlaBlich war. Ferner: ein Renegat, der wieder buE- 
fertig in den SchoE des Islams zuriickkehrt, babe alle wah- 
rend seiner Abtriinnigkeit unterlassenen Fasttage durch 
komplementares Fasten an indiiferenten Tagen nachzuholen; 
Abii Hanifa und Schaf^ verzichten auf solche arithmetische 
Betrachtung des Fastengesetzes. 

Die Behandlung der Speiseverordnungen in den alten 
Traditionen gibt in diesem Kapitel der Gesetzlichkeit Ge- 
legenheit zu mancher Differenz. Zu Meinungsverschieden- 
heit bietet zunachst das subjektive Kriterium Yeranlassung, 
das der Koran fiir die Zulassigkeit der Tiere zum Speise- 
genuE aufstellt (al-tajjibat „die Yi^ohlschmeckenden“ s. S. 13 
unten). Am einschneidendsten ist wohl die Differenz in be- 
treff des Pferdefleisches, das in einigen madahib als erlaubt, 
in anderen als verboten gilt^. Freilich sind diese Meinungs- 
verschiedenheiten in vielen Fallen bloE kasuistischer Natur^, 
da sie oft fiber Tiere handeln, die tatsachlich niemals als 
Nahrungsmittel dienen Um auch aus diesem Gebiete 
mindestens ein Beispiel anzuftihren, mochte ich erwahnen, 
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daB Malik im, Gegensatz zu anderen Schulen den GennB 
reiBender Tiere fiir nicht verboten halt. Freilich wird die 
Differerenz anch fiir ihn praktisch dadurch ausgeglichen^ 
daB er den GennB dieser aus der Kategorie des bar am 
(verbotenen) ausgeschiedenen Tiere jedenfalls als makriih 
(miBbilligt) brandmarkt. Ich bemerke bei dieser Gelegen-- 
heit, daB ein groBer Teil der Differ enzen sich eben um 
die verschiedenartige Bestimmung des Grades der Billigung 
Oder MiBbilligung, des obligaten Oder nur erwiinschten 
Gharakters gewisser Handlungen Oder Enthaltungen dreht^. 

Jedoch das Leben im Sinne des Gesetzes ist nicht nnr 
durch die ritnellen Beziehtingen erschSpft. Das religiose 
Gesetz des Islams schlieBt ja auch samtliche Verzweignngen 
des Rechtslebens ein, Zivih, Kriminal- und Staatsrecht. Kein 
einziges Kapitel des Kodex konnte einer Regelnng auf Grand 
des reiigiosen Gesetzes entgehen; alle Beziehnngen des* 
privaten und offentlichen Lebens sind Gegenstande einer 
reiigiosen Pflichtenlehre, durch welche die theologi- 
schen Juristen glaubten, das ganze Leben des Islambeken- 
ners niit reiigiosen Forderungen in Einklang zu setzen. Es 
gibt kaum ein Kapitel der Jurisprudenz , in welchem nicht 
Meinungsverschiedenheiten der verschiedenen orthodoxen 
Schulen zur Geltung kamen. Und es handelt sich dabei 
nicht immer nm nebensachliche, sondern zuweilen auch 
um Fragen, die ins Familienleben tief einschneiden. Er- 
wahnen wir nur die eine: fiber den Dmfang der Kompe- 
tenz des Rechtsvertreters (wall) des weiblichen Teiles bei 
der EbescblieBung. Die verschiedenen Schulen sind geteil- 
ter Meinung iiber die Flille, in denen der wall ein Recht 
des Einspruches gegen eine zu schlieBende Ehe geltend 
machen kann; ferner, in wiefern die Intervention eines 
wall zur gesetzlichen Giiltigkeit der EhescblieBung uner- 
l^Blich ist. 

Zu den juristischen Differenzen gehort eine in alterer 
Zeit viel umstrittene Sonderstellung des Abfi Hanifa und 
einiger anderer Lebrer in einer wicbtigen Frage der ge- 
richtlichen Prozedur. Sie widersetzen sich namlich dem 
auf eine Menge von Traditionen gegriindeten Usus, daB in 
vermogensrechtlichen Prozessen, in Ermanglung der zwei 
prozeBordnungsgemaB zur Bekraftigung eines Anspruches 
erforderlichen Zeugen, der eine durch den Eid des Klagers 
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(actor) ersetzt werden konne; sie fordern im Siirne der 
strikten Koranverordnung 2 v. 282 die Zeugenschaft zweier 
Manner oder eines Mannes und zweier Frauen zu Gunsten 
des Anspruches der Partei, der das onus probandi obliegt; 
sie billigen nicht die Ersetzung der Zeugenaussage durch 
andere Beweismittel^ 

Die Kenntnis der zahlreichen Unterscheidungslehren auf 
dem Gebiete des islamischen Gesetzes, sowie die der Argu- 
mente, welche die Vertreter der einander widersprechen- 
den Meinungen und Ubungen fur ihre Leliren beibringen 
konnen, ferner die Kritik dieser Argumente aus dem Ge- 
sichtspunkte der eigenen Schule bildet einen hervorragenden 
Zweig der juristischen Theologie im Islam und hat stets 
Gelegenheit zur Bekundung des wissenschaftlichen Scharf- 
sinnes geboten auf einem Gebiete, das fur den Jandlauflgen 
Islam das wichligste religiose Interesse einschlieJBt. Im 
Yerhaltnis zu der diesem Forschungsgebiete zugeeigneten 
Bedeutung ist auf demselben seit den aitesten Zeiten der 
gesetzwissenschaftliehen Studien eine reiche Literatur ent- 
standen 

8. Mehr als die Einzelheiten der Differenzen inner- 
halb der Gesetzschulen wird uns die in den gesetzwissen- 
schaftlichen Entwicklungen herrschende allgemeine Ten- 
denz interessieren. Wir mussen an diesem Punkte jenen, 
die den Islam kennen lernen wollen, einiges Interesse an 
Fragen der Hermeneutik zumuten. In Religionen, deren 
Bekenntnis- und Ubungsformen aus bestimmten lieiligen 
Texten abgeieitet werden, kommt sowohl die gesetzliche 
als auch die dogmatische Entwicklung zur Anschauung an 
der exegetischen Arbeit, die an den heiligen Texten vollzo- 
gen wird. Die Religionsgeschichte ist in solchen Kreisen 
zugleich Geschichte der Schriftauslegung. Und in sehr 
hervorragender Weise gilt dies vom Islam, dessen innere 
Geschichte sich in den Methoden spiegelt, nach denen seine 
heiligen Texte ausgelegt werden. 

Zur Charakteristik der allgemeinen Tendenz der soeben 
geschilderten gesetzwissenschaftliehen Bestrebungen konnen 
wir folgende Tatsache voraussenden. Es war nicht Zweek der 
Fikh-Leute, den Muslimen durch einen Wall von gesetzlichen 
Beschrankungen das Leben saner zu machen. Von Anfang 
an legten sie Gewicht auf die Befolgung der Koranworte: 
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^jAllah hat euch in der Religion keine Beengung auferJegt^' 
(22 V, 77); „ Allah wiinscht es euch leicht und nicht schwer 
jzu machen“ (2 v. 181); Grundsatze, die im Hadith noch 
vielfach variiert werden: jjDiese Religion ist Leichtigkeit^% 
d. h. frei von unbequemen Erschwerungen. „Am wohl- 
gefalligsten in der Religion ist vor Gott das liberale Hani- 
fentum“ (al-hanlfijja al- samba) 5 ,Wir sind gekommen, 
um es leichter zu machen, nicht um es zu erschweren“ 2^ 
Eine der alien Generation angehorende Lehrautoritat des 
Islams, "^Abdallah h. Manud (st. 32/635) erklart als leiten- 
den Gedanken fiir die Entwicklung des Gesetzes: jjWer 
das Erlanbte verbietet, ist ganz ebenso zu beurteilen wie 
der, der das Verbotene fur erlaubt erklart*^ 

Diesem Grundsatz sind die Lehrer des Gesetzes nicht 
untreu geworden. Einer der Angesehensten unter ihnen, 
SufjM-al-Thaurl (st, 161/778), spricht die Lehre aus: 
„Wissenschaft sei, wenn man auf die Autoritiit eines zu- 
verlassigen Gewiihrsmannes eine Erlaubnis griindet; Ein- 
schrankungen trifft jeder gar leicht“^. Von solchen Prin- 
zipien haben sich die vernunftigeren Lehrer auch spater 
leiten lassen. Gharakteristisch ist folgender Grundsatz aus 
dem Gebiete der Speisegesetze : „Gibt es Schwankungen, 
oh etwas als erlaubt Oder als verboten zu erklaren sei 
(mata turuddida bejn al-ibaha wal-tahrim), gebiihrt dem Er- 
laubtsein das Ubergewicht, denn es ist die Wurzek^, d. h. 
an sich ist alles erlaubt; das Verbot ist akzessorisch, bei 
Zweifeln ist auf den urspriinglichen Stand zuriickzugehen \ 
Yon diesem Gesichtspunkt aus setzten sie nun ihren 
Scbarfsinn in Bewegung, um Auswege zu fin den aus der 
driickenden Situation, die zuweilen der Wortlaut des 
koranischen Gesetzes den Glaubigen auferlegt. Manche 
Erschwerung wurde durch weitherzige Exegese der Texte 
einfacb hinweginterpretiert oder gemildert. Durch herme- 
neutiscbe Regain, die man aufstellte, wurde der obli ga- 
tor is che Charakter (wudschub) bindender Gesetze oder 
Verbote einfacb aufgehoben. Die imperativische oder pro- 
hibitive Sprachform diene zum Ausdruck des Wiinschens- 
werten®, Verdienstlichen; Unterlassung, resp. Yerubung des 
unter einer solchen Sprachform Ge- oder Yerbotenen ist 
also nicht schwere Gesetziibertretung, ziehe nicht Strafe 
nach sich. 
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Ein hervorragender Gesetzeslehrer des Islams im I. Jahr- 
hundert, Ih'ahlm al’-Nachd% (st. 96/714 — 5) befolgte dert 
Grundsatz, niemals etwas als absolut befohlen Oder ver- 
boten zu definieren, sondern nur so viel zu behaupten: 
dies haben sie (die Genossen) miBbilligt (jatakarrahuna), 
jenes als empfohlen bezeicbnet (jastaliibbuna) 7. Ein Leh- 
rer der folgenden Generation, "" Abdallah ibn Sclmbruma 
(st. 144/761 — 2) wollte sich nur liber das Erlaubte (halal) 
mit Bestimmtheit aussprechen; er meinte, es gabe keinen 
Weg, zu bestimmen, was (liber das in sicherer Uberlieferung 
als solches Festgestellte) bestimmt verboten (haram) sei^. 

Fur das Vorherrschen dieser gesetzwissenschaftlichen 
Anschauung konnte man noch mannigfache Beispiele an- 
fiihren. Wir miissen uns begniigen, jenen methodiscben 
Gesichtspunkt der Gesetzeslehrer des Islams an einem einzi- 
gen Beispiele zu veranschaulichen. Es heiBt im Koran (6 
V- 121): „Esset nichts von dem, wobei nicht Aliahs Name 
genannt wurde; denn dies ist Sunde.“ Wer dies Gesetz 
zum Zweck objektiver Exegese betrachtet, wird bier nichts 
anderes finden konnen als ein strenges Verbot des Genusses 
eines Tieres, vor dessen Schlachtung nicht in ritueller Weise 
eine Benediktion gesprochen wurde^. Die ganze XJmgebung 
dieses geselzlichen Spruches zeugt dafur, daB hier unter 
der „Erwahnung Gottes^^ eine bestimmte rituelle Handlung 
zu verstehen sei, nicht etwa ein innerliches Gedenken an 
Gott und seine Wohltaten. „Esset — so heiBt es vorher — 
wobei der Name Gottes erwahnt ward .... warum esset 
ihr nicht, wobei der Name Gottes erwahnt war? Er hat 
euch ja im einzelnen auseinandergesetzt, was er euch (zu 
genieJBen) verboten hat“ — so warden jene ermahnt, die 
aus asketischen Griinden, Oder weil sie an superstitidsen 
Gebrauchen des Heidentums festhielten (auch im Heiden- 
tum galten einige Speisebeschrankungen), sich Enthaltungen 
auferlegten, die Muhammed als obsolet und aufgehoben er- 
klarte. Aber daran hielt er fest, dafi dem Genufi eines 
hierfiir freigegebenen Tieres als unerlaBliche Bedingung die 
Benediktion mit Nennung des Allah-Namens vorangehen 
miisse^®. Dies ist wohl Entlehnung des jiidischen Branches 
der obligaten berakha vor der Schlachtung und vor dem 
GenuB. Die Unterlassung derselben stempelt Muhammed 
als als Sxinde. Damit wird in unzweideutiger Weise 
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der uneriaElichen Cfaarakter des von Muhammed angeord- 
neten Branches bekraftigt, Wohei die vorangehende Bene- 
diktion unterlassen wurde, konne nicht als Speise dienen. 
So fassen es auch die strengen Interpreten des Gesetzes — 
unter den vier Schulen besonders die des Abu Hamfa — • 
flir die theoretische Exegese und fiir die Praxis des 
lichen Lebens auf, nnd Muslime, die auf strong gesetzliche 
Lebensfuhrung Gcwicht legen, halten es ja bis zum heuti- 
gen Tage so. Selbst auf Jagden (Sure 5 v. 6) soil die 
Erwahnung des Namens Allahs der Entsendung des Faikeri 
Oder des Jagdhundes vorangehen. Nur unter dieser Be- 
dingung konne das erjagte Tier als Speise gebraucht war- 
den Aber die Schwierigkeiten der strikten Burchfiihrung 
eines solchen Gesetzes, resp. Verbotes machten sich im 
Verkehre des Lebens leicht bemerkbar. Wie konne sich 
der Muslim uberzeugen, dafi der Forderung wirklich Ge- 
niige geschehen sei? Da haben nun die Gesetzesgelehrten 
der raeisten Schulen sehr bald herausgefunden , dah die 
prohibitive grammatische Form des Textes, in die das 
Gesetz gekleidet ist, nicht so wdrtlich zu nehmen sei; sic 
driicke einen Wunsch aus, dessen Erfiillung vcrdienstlich 
ist (inustahabb), aber nicht in streng obligatorischem Sinn 
aufzufassen sei und daher nicht die Folgen eines unerlail- 
lichen Gesetzes einschlieBe^^^ Wenn die Befolgung des Ge- 
setzes, Oder besser gesagt: Wunsches, aus Versehen Oder 
infolge anderer Hindernisse unterlassen wurde, so tate 
diese Unterlassung der Zulassigkeit des Genusses der Speise 
keinen Eintrag. Man konnte durch stufenweise Erleichte- 
rung schlieBlich zu dem Grundsatze komncien: „Durch die 
Schlachtung, die ein Muslim vollzieht, wird eine Speise unter 
alien Umstanden erlaubt — oh er dabei den Namen Gottes 
(auJBerlich) ausgesprochen bat oder nicht denn „der 
Muslim hat Gott immer im Sinn, oh er dies redend kund 
tut Oder nicht“. Und war man einmal zu solcher Uber- 
zeugung gelangt, so war es nicht schwer, irgend eine tra- 
ditionelle Beglaubigung zu ersinnen, durch welche solche 
Grundsatze in Form eines auf den Propbeten zuriickge- 
fiihrten Hadith gebilligt werden. 

Die Grammatik freilich batten sie bei solcbem Vor- 
gehen auf ihrer Seite. Denn tatsachlich konnte ja die Unter- 
lassung des Inhaltes jeder in Imperativ-Form auftretenden 
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Anrede nicht als schwere Siinde gekennzeichnet werden. 
Da hei£t es z. B. Sure 4 v, 3 „So heiratet denn, was 
each von den Weibern gefallt“. Daraus — so argu- 
mentieren die Theologen — konne ja nicht gefolgert wer~ 
den, daB man heiraten mtisse; vielmehr nur so viel, 
daB man heiraten moge — wenn man will. Aber es 
moge nicht verschwiegen werden, daB unter den vielen 
scharfsinnigen Interpreten des geoffenbarten Gotteswortes 
in der Tat auch solche nicht fehlen, die aus der imperati- 
vischen Sprachform die Heiratspflicht ftir jeden Muslim 
und die Prohibition des Zolibates gefolgert haben. ^Hei- 
rateP^, d. h. „Ihr muBt heiraten“, nicht nur: „Ihr mOget 
heiraten". 

9. Das bezeichnendste Beispiel fur die Freiheit, welche 
die das Schriftwort erlauternden Schulen der entsagungs- 
reichen Sklaverei der Gesetzlichkeit entgegenstellten, ist ihre 
Stellung zu einem Gesetz, das man gewOhnlich zu jenen 
rechnet, die dem praktischen Leben im Sinne des Islams 
einen bestimmten Gharakter aufpragen. Ich meine damit 
das Verbot des Weingenusses. 

Der WeingenuB wird im Koran als „Greuel" gebrand- 
markt. Aber man weiB, wie viel Widerwillen diesem gott- 
lichen Verbote zu Beginn des Islams in der Gesellschaft 
entgegengesetzt wurde, die sich von der arabischen Frei- 
beit zu Gunsten der gesetzlichen Schranken nicht lossagen 
mochte Auch die Tatsache wollen wir nur andeuten, daB 
die Weinpoesie des Islams ^ sowie die Rolle, die der unmiiBige 
WeingenuB und die Trunkenheit in den Unterhaltungen der 
Chalifen — - sie waren religiose Fiirsten — und der Vor*- 
nehmen des Reiches spielten, kaum eine Gesellschaft wieder- 
spiegelt , deren religiuses Gesetz diesen GenuB als die 
„Mutter aller haBUchen Dinge" stempelt. Alles dies kann 
unter den Gesichtspunkt des Libertinismus gehoren und als 
leichtlebige Ubertretung eines im iibrigen als gultig aner- 
kannten religiosen Gesetzes angesehen werden. 

Sehr fruh machen sich in diesem Punkte gewisse anti- 
nomistische Tendenzen geltend. Schon von einigen Genossen 
des Propheten in Syrien, Abu Dschandal ist der vornehmste 
unter ihnen, die sich durch den Koran im Weingenusse nicht 
heirren lieBen, wird diese Ausschreitung mit dem Koranvers 
motiviert (5 v. 94): „ Jenen die glauben und gute Werke 
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iiben, ist keine Siinde darin, was sie geniejBen, sofern sie 
auf Gott vertrauen und glanben tind gule Werke uben^^^. 
Freilich lieB sie der strenge Ghalife ‘'Omar fur diese exege- 
tische Freiheit geiiSeln. 

Unter einen wesentlich anderen Gesichtspunkt gehort 
die Erscbemuug, dafi die Theologen des Ostens ihren 
Scharfsinn aufbieten, um den Umfang des Verbotes anderer 
starker Getranke, die eine strengere Auffassung folgerichtig 
in das Weingesetz einbezogen hatte, auf dem Wege der 
Interpretation einzuschranken, Auf der einen Seite ist man 
bestrebt, der Folgerung Geltung zu verscbaffen, da£ mit 
Ausnahme des Weines nicht der GenuB der Getranke an 
sich, sondern nur die Berauschung yerboten ist 4. Man 
erdichtet dafiir sogar Traditionssprilche, unter denen z* B. 
einer ixn Namen der Ajischa das Prophetenwort verkundet^: 
„Ihr moget trinken, aber berauschet euch nicht^S Unter dem 
Schutze solcher Dokumente haben sich nun auch. fromme 
Leute nicht eben auf pures Wasser beschrankt, und ernste 
Miihe wurde von den Strengen aufgeboten, um zu beweisen, 
daB, , 5 was in groBer Quantitilt genossen^ Trunkenheit ver- 
ursacht, auch in geringstem MaBe yerboten ist“. Bann 
gab es eine yerbreitete Theologenschule, die, sich an den 
Wortlaut klammernd, bloB den Wein (chamr), also den 
Rebenwein fur yerboten halt. Anderes gahrende GetrSlnk 
sei bloBer scharab (Trunk) Oder nabid®, nicht jjWein", 
und so konnte man einen Freibrief ausstellen fiir Apfel- 
und Dattelwein u. a. m. und dem Rechtglaubigen ein weites 
Tor dffnen, durch welches — freilich immer yorausgesetzt, 
dafi der GenuB sich nicht bis zur Trunkenheit steigert — 
auf lexikalischem Wege dem „Durst‘^ manche Konzession 
pmacht wurde’. Selbst ein frommer Ghalife, wie es 
‘'Omar IL war, soli — nach einer Mitteilung® — den 
hid fur erlaubt erklkrt haben. Ein ‘'abbasidischer Ghalife, 
der mit dem Gesetz nicht in Widerspruch . treten mochte, 
erkundigt sich bei seinem Kadi angelegentlichst danach, 
was er vom nabid denke®. Und da man solche Getranke 
auch aus Riicksichten der Geselligkeit nicht missen mochte, 
bildete die Behandlung der durch die Juristen er5rterten 
Weinfrage auch ein Interesse der gebildeten Gesellschaft, 
namentlich auch darum, weil sie yielfach mit philologischen 
und schongeistigen Stoffen in Verbindung gesetzt wurde. 
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In den asthetischen Zirkeln, die der Chalife al-Mu^'tasim an 
seinem Hofe hielt, war ein Lieblingsthema, liber das die 
versammelte Blute der hdheren Gesellscbaft Ideen aus- 
tauscbte, die Synonymik des Weines in der klassisch ara- 
bischen Spracbe sowie das Verhaltnis des Weinverbotes 
zu dieser Synonymik zu behandeln^^l Es tanscht uns wohl 
nicht die Voranssetzung, daB es nicht eben die rigorose Auf- 
fassung dieses Verhaltnisses war, die in den Verhandlungen 
der baghdader Schongeister vorherrschte. Es kamen da- 
bei auch Gesinnungen zum Wort, die die radikalste Oppo- 
sition gegen die religiose Beschrankung vertreten nnd sich 
bis znr Verhohniing der dieselbe aufrechterhaltenden From- 
men versteigen. Man zitiert ein dem Du-l-rumma zuge- 
scbriebenes Gedicht, in welchem diese geradezu als „Diebe, 
die man Koranleser nennt“ [Immu-l-lususu wa-lmm jiict mma 
hurrWci] bezeichnet werden Oder der Spruch eines anderen 
Dichters: 5 ,Wer kann das Wolkenwasser verbieten, wenn ihm 
das Wasser der Reben beigemengt wird ? Furwahr mir wider- 
strebt die Erschwerung, die Gesetziiberlieferer uns auferlegen, 
iind mir gefallt die Meinung des Ibn MasSid‘‘^ 2 , 

Die Spitzfmdigkeit der kufischen Theologen hat auch be- 
reits im II. Jahrhundert dieXheorie im Sinne des Ibn Mas'^ud 
geliefert. Wennauch nicht das „Wasser der Reben“ freigege- 
ben werden konnte, so schuf man den Menschen doch fiir 
ihr gesetzliches Gewissen allerlei Erleichterungen, von denen 
auch gutgesinnte Leute weidlich Gebrauch machten^^. 

Es ist nicht eben selten, in den Biographien Daten zu 
lesen wie etwa das folgende: Walrf b. al-Dscharrah, einer 
der beriihmtesten 'irakischen Theologen, den man gerade 
wegen seines asketischen Wandels ruhmt (st. 197/81B), 
„trank mit groBer Ausdauer den nabid der KuGer“ und 
t^uschte sich daruber hinweg, daB dieser Trank im Grunde 
auch Wein sei^**. Chalaf b. Hischam, ein beriihmter 
Koranleser in Kufa (st 229/844) trank scharab („Getrank“, 
man nennt den Teufel nicht beim wahren Namen) „auf 
Grund der Interpretation ("ala al-tahdil ) ; sein Biograplx setzt 
freilich binzu, daB dieser Chalaf gegen Ende seines Lebens 
sEmtliche Gebete wiedcrholte, die er wahrend der vierzig 
Jabre verrichtet hatte, da er sich den Wein nicht versagte : 
die Gebete des Weintrinkers waren ja ungiiltig und muB- 
ten ersetzt werden Scharik, Kadi von Kufa zur Zeit des 

Uoldziher, Der Islam. 6 
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Chalifen Mahdi trug den traditionsbegierigen Leaten Spriiche 
des Propheten vor; dabei konnte man den G-eruch des nabid 
aus seinem Munde fublen^®. Oder ein Beispiel ans spaterer 
Zeit, das einen beruhmten religiusen Prediger des VI. Jahr- 
bunderts d. H. betrifft: Abu Mansur Kutb al-din al-amir, 
den der Chalife ai-Muktafi als Gesandten zu dem Seld- 
schukensultaiij Songor b. Melikschah abordnete. Dieser 
fromme Mann, der nacb seinem Tode die Ehre genoB, in 
der Nalxe des frommen Asketen al-Dschunejd begraben zu 
werden, verfaBte eine Abbandlung iiber die Zulassigkeit des 
Weingenusses 

Natiirlich regt sicli gegen solche Bestrebungen und 
Erscbeinungen innerhalfa der gesetzlichen Kreise der pro- 
testierende lifer der Strengen, die gegeniiber den von 
manchen Menschen Widerspruch zur Sunna einge- 
fixhrten^^ (abdathu) Freibeilen daran festbalten, ihr lebe- 
lang nur j^Wasser, Milch und Honig^‘ zu trinken^s Wie 
filr aile im Laufe der Gesebicbte des Islams bervortretende 
liberale Strumungen haben sie aucb fiir die bier gescbil*' 
derten ErJeiciiterungen ein verdammendes Wort des Pro- 
pbeten beizubringen gewuBt. „Meine Gemeinde — so 
lassen sie ein Hadith kiinden — wird dereinst Wein 
trinken; man wird ihn mit uneigentlicben Namen be- 
nennen und ihre Fiirsten (umaraVibum) werden sie darin 
unterstiitzen^ Und solche Leute werden damit bedrobt, 
daB sie Gott, -wie die Religionsubertreter fniherer Nationen, 
in Affen und Scbweine verwandeln werde^^. 

Jedenfalls kann uns aber der durch eine weit aner- 
kannte Theologenschule, die kufiscbe, in dieser Frage be- 
tretene Weg zeigen, daB man mit der Entfaltung juristic 
scher Spitzflndigkeit in der ErschlieBung des religidsen 
Gesetzes auf mancbe Erleichterung sann, durch welche die 
Strenge des Wortlautes gemildert werden sollte. 

In den Differenzen iiber die Zulassigkeit solcher her- 
meneutischen Ktinste sowie andererseits iiber das MaB 
und die Modaiitaten ihrer Anwendung besteht ein groBer 
Teil der Unterscbeidungslehren der ritualistischen 
Schulen, in welche die mubamnaedanische Welt geteilt ist. 
Es gendge bier, vom Gesichtspunkte der Gesebicbte des 
Islams aus festzustellen, dafi die iiberwiegende Mehrheit 
jener Schiilen in vielen Fallen den freien Gebraiicb solcher 
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hermeneutischen Arbeit zur Geltung gebracht hat^ zu dem 
Zwecke, das Leben im Sinne des Gesetzes mit den tatsach- 
lichen Umstanden gesellschaftlicher Gestaltung in Einklang 
zu bringen, das enge Gesetz von Mekka und Medina den 
erweiterten Verhaltnissen anzupassen, indem durch die Er- 
oberungen fremder Lander, durch die Beruhrung mit grand- 
verschiedenen Lebensformen Forderungen erhoben worden 
waren, die mit dem wortlichen Sinne der Gesetzestexte 
nicht gut in Einklang zu bringen waren. 

Dies allein ist der Gesichtspunkt, aus dem die geist- 
totende Kleinigkeitskramerei der Gesetzesgelehrten des Is- 
lams den Religions- und Kulturhistoriker interessieren muB, 
und in diesem Sinne babe ich mir erlaubt, Andeutungen 
iiber diese fiir die Religionsethik so oden Dinge vorzii- 
bringen. Sie konnen uns zudem darauf vorbereiten, was 
wir in unserem letzten Abschnitte Tiber die Anpassung an 
neue Verhaltnisse nocli zu sagen haben werden. 

10, Aber wir haben hier noch zum SchluB von zwei 
schadiichen Wirkungen zu sprechen, welche die Erziehung 
des theologischen Geistes zu diesen scharfsinnigen Subtili- 
taten mit sich fxihrte. Die eine betrifft die durch solche Be- 
strebungen hervorgerufene allgemeine Geistesrichtung, die 
andere eine der religiusen Innerlichkeit schS-dliche Bewer- 
tung des religiusen Lebens. 

Zun^chst die erste Wix'kung. Infolge des Uberhand- 
nehmens der geschilderten Bestrebungen kommt besonders 
im "^Irak^ der Geist der Kasuistik und Wortkiauberei 
zur Herrschaft. Die Gottes Wort zu deuten und das Leben 
in seinem Sinne zu regeln vorhaben, verlieren sicb in ab- 
surde Spitzfindigkeiten und ode Deuteleien, in der Ersinnung 
von Moglichkeiten, die niemals eintreten, und in der Ergriin- 
dung von Vexierfragen, bei denen sich die spitzfindigste Haar- 
spalterei mit der Betatigung der kiihnsten, riicksichtslosesten 
Pbantasie verschwistert. Man disputiert Tiber weithergebolte, 
den Aktualitaten niemals entsprecbende, kasuistiscb kon- 
struierte Rechtsfalle, z. B. dariiber: welche Erbanspruche 
ein UrgroBvater funften Grades an die Hinterlassenschaft 
eines kinderlos verstorbenen Urenkels im funften Grade 
erbeben kdimte^. Und dies ist noch ein verhaltnismaBig 
zabmer Fall Das Erbrecht mit seinen bunten Muglicb- 
keiten ist schon in fruher Zeit ein besonders beliebter und 

5 * 
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geeigneter Tummelplatz dieser kasuistischen Geistesgym- 
nastik^. 

Auch der Volksaberglaube liefert den Juristen Ma- 
terial fiir solche Ubungen. Da die Verwandlung des Men- 
schen in Tiere fiir den Volksglanben im Bereiche des Natur- 
gescbehens liegt, wird fiber die Rechtsverhaltnisse solcher 
verhexten Menscben, fiber ihre juristische Verantwortlich- 
keit ernstlicb. abgehandelt Da aber andererseits die Da- 
nionen Muflg Menschengestalt annehmen, so werden die 
religionsgesetzlichen Konsequenzen dieser Verwandlung er- 
wogen, so z. B. wird alles Ernstes far und wider diskutiert, 
ob solobe Wesen fiir die obligate Anzahl der Teilnebmer 
am Freitagsgottesdienste initzahlen Das gottliche Gesetz 
muB ferner auch dariiber Klarbeit verschaffen, wie z, B. 
infolge der ebenfalls im Volksglanben fiir moglich gehalle- 
nen^ Eheverbindung von wirklichen Menscben mit Danao- 
nen in Menschengestalt, die aus solchen Verhaltnissen ent- 
stammende menscbliche Naclikomraenschaft zu bebandeln 
sei, welche familienrecbtlichen Folgen solche EhescblieBungen 
nach sich ziehen. In der Tat wird die Frage der munahahat 
al-dscMnn (Dschinnen-Ehen)® in diesen Kreisen mit dem- 
selben Ernste verbandelt wie irgendeine wichtige Angelegen- 
beit des kanoniscben Gesetzes'^. 

Die Verteidiger soldier Mischehen, zu denen auch 
IJasan al-Basri gehOrt, fiihren Beispiele alinlicher Biind- 
nisse sunnatreuer Leute an. Damm, Verfasser eines sehr 
wichtigen zoologiscben Worterbuch.es, der seinem Artikel 
.jDschinn^ solcbe Tatsachen einverleibt hat, spricht von 
seinem persdnlichen Verkehr mit einem Scheich, der mit 
vier Damonfrauen in eheiichem Verhilltnisse gelebt habe. 

Die juristische Spitzfindigkeit ersinnt ferner Kniffe 
{hijcd), die den Menscben in bestimmten Situationen zu- 
gute koinmen; juristische Fiktionen, die einen integrieren- 
den Bestandteil des Fikh hilden. Sie dieneii hliufig, z. B. 
in Eidesfragen, zur Beschwichtigung des Gewissens. Der 
Rechtsgelehrte wird wegen der Ersinnung von „Aiiswegen‘^ 
koBsultiert, und man kann diese Seite seiner Tatigkeit nicht 
eben als Faktor der etbischen Gesinnung im gesellschaft- 
lichen Leben riibrnen. Nach einem Dichter der Omajjaden- 
zeit „ist nichts Gutes an einem Eide, der nicht Auswege 
hat“ s. Diesem Bediirfnisse ist das juristische Studium wacker 
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entgegengekommen. Wenn auch die anderen Schulen hierin 
nicht zuriickbleiben, so ist es dock zuraeist die hanefitische 
Schule — ihre "VVlege stand im ‘^Irak — , die sich in 
der Ergrilndung der Kunstgriffe zumeist hervorgetan hat 
Darin ist ihr ihr Meister vorangegangen. Der gro£e 
Exeget imd Religionsphiiosoph Fachr al-din al-Razi 
hat einen groBen Exkurs in seinem riesenhaften Koran- 
kommentar der Darlegung der Vorziige des Imams Abu 
Hanifa gewidmet. Die meisten Beweise, die er fiir dessen 
juristische Tiefe anfilhrt, beziehen sich auf die Losung 
von schwierigen Fragen aus dem Gebiete der Eidgesetz- 
gebung 

Man muB anerkennen^ daB nicht nur der fromme Sinn 
sich oft gegen die Verbindung aufgelehnt hat, in welche die 
herrschende Theologie diese Dinge mit Religion und Gottes- 
wort gebracht hat — wir werden aus dem XL Jahrhun- 
dert n. Ghr. (IV. Abscbnitt) das kraftigste Beispiel solcher 
Auflehnung erkhren kunnen — , sondern daB auch der Volks- 
humor an dem mit selbstgefalliger Hochmlltigkeit gepaarten 
Treiben dieser gottesgeiehrten Rechtsverdreher seinen Sar- 
kasmus geiibt hat. Abu Jusuf aus Kufa, Schuler des 
eben genannten Abu Hanifa (st. 182/795), der groBe Kadi 
der Ghalifen al-Mahdl und Harun al-raschid, ist der litera- 
rische Priigelknabe fiir den an den Juristeu sich belusti- 
genden Volkswitz, der auch in die Erzahlungen der Tau- 
send und Eine Nacht seinen Weg gefunden hat. 

Und zweitens noch die schadliche Wirkung auf die 
Richtung des religiosen Lebens. Das tiberwiegen der gesetz- 
erforschenden, mit Kasuistik arbeitenden Bestrebungen in der 
religiosen Wissenschaft hat — wie ich anderwarts gesagt habe 
— der Lehre des Islams alimahlich den Gharakter der 
Juristerei aufgepragt. „Unter dem Einflusse dieser Richtung 
wurde das religiose Leben selbst unter juristische Gesichts- 
punkte gestellt, die der Festigung wahrer Frommigkeit und 
Gottinnigkeit natiirlich nicht forderlich sein konnten. Der 
religionstreue Bekenner des Islams steht infolgedessen, auch 
fiir sein eigenes BewuBtsein, fortwahrend unter dem Banne 
der Menschensatzung, neben dem das Gotteswort, das ihm 
Mittel ulid Quelle der Erbauiing ist, nur einen geringfiigigen 
Teil der Observanzen des Lebens regelt, ja in den Hinter- 
grund tritt. Als Religionsgelehrte gelten eben jene Leute, 
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die die Arten der Betatigung der Gesetzlichkeit mit juristi- 
scher Methode erforschen, das in dieser Weise Erforschte 
in spitzfmdiger Weise entwickeln iind handhaben und mit 
Peinlicbkeit (iber seine Festhaltnng wachen. Nur auf sie, 
nicht etwa auf Religionsphilosophen Oder Moralisten, ge- 
schweige denn auf die Vertreter weltlicher Wissenschaften, 
•wird das dem Prophelen zugeschriebene Wort bezogen: 
5»Die Gelebrten i^ulema) meiner Gemeinde sind wie die 
Propbeten des Yolkes Israel" 

Wir baben bereits angedeutet, daB es nicbt an ernsten 
Mannern feblte, die ibre Stimme erboben baben, um diese 
Abbiegung des religidsen Ideals, wie sie im Islam sich sebr 
frdh kundgegeben batte, strenge zu verurieilen, und die 
ernstlich daran wirkten, das innerlicbe religiose Leben aus 
den Klauen der wortklauberiscben Religionsjuristen zu er- 
retten. Wir baben geseben, daU sie gutes Haditb auf ibrer 
Seite baben. Ebe wir sie kennen lernen, baben wir noch 
einen Gang durcb die dogmatiscbe Entwicklung des Islams 
zu unternebmen. 
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1 . 1) Abraham Kucncn, National Religions and Universal 
Religions (Hibbert Lectures 1882) 293. 

2) S. z. B. Ibn Sa‘d IV, II 76, 25. — Alte Traditionsstellen iiber 
den Steuertarif Mub. Stud. II 50 Anm. 3; 51 Anm. 3. AuBer 
dem Tar if werden den Steuererhebern (musaddik) auch 
schriftliche Instruktionen sachlicher Art mitgegeben, die sich 
auf die schonende Ausfiihrung des Tarifs beziehen, ibid. VI 
45, 16. 

2# 1) „Bie Araber waren in den friihesten Zeiten nicht fanatisch, 
sondern verkehrten fast briiderlich init den christlichen semi- 
tischen Vettern; nachdem diesejedoch schnell ebenfalls Musel- 

manen r v '" r 'hten sie in den SchoB der neuen 

Religion ■ I : . ■ ■■ jene blinde Feindseligkeitgegen 

den Glauben von Byzanz, rait welcher sie zuvor das orien- 
talische Ghristentum batten verkiimmern lassen^^. Leone 
Gaetani, Das bistoriscbe Studium des Islams (Berlin 
1908, am internationalen histor. KongreB in Berlin gehallener 
Vortrag) 9. 

2) Vgl. eine Anwendung dieses Grundsatzes durcb 'Omar gegen- 
liber seinem christlichen Sklaven. Ibn Sa‘d VI 110, 2. Auch 
dem Muhammed selbst mutet man nicht Proselytenfangerei zu: 
„Wenn sie sich zum Islam bekehren, ist’s gut; wenn nicht, 
so bleiben sie (bei ihrem friiheren Glauben); der Islam ist ja 
AveiP" (oder breit, ibid. 30, 10). 

3) Nach Kifti ed. Lippert 319, 16 If. wurde Maimum, der in 
Spanien vor seiner Auswanderung angeblich kurze Zeit zwangs- 
weise auBerlich als Muslim erschienen war, in Agypten, wo 
cr an der Spitze des Judentums stand, von einem aus Spanien 
stammenden muslimischen Fanatiker, Abu-1-' Arab, beunruhigt, 
der ihn der Regierung als Apostaten (murtadd) denunzierte. 
Auf Apostasie steht im Sinne des Gesetzes die Todesstrafe, 
Der als al-Kddl al-fddil beriihmte 'Abdalrahim b. 'All fS.llte 

. Jedoch das Ur’teil: „Das Islambekenntnis eines dazu Gezwun- 
genen hat nach dem Religionsgesetze keine Giiltigkeit;^^ also 
kbnno die Klage auf Apostasie nicht erhoben werden. — Das- 
selbe Urteil fallt gegen Ende des XVII. Jahrhunderts der 
Mufti von Konstantinopel in der Sache des maronitischen 
Emirs Junus, der vom Pascha von Tripolis gezwungen ward, 
sich zum Islam zu bekennen, Jedoch bald darauf sein christ- 
liches Bekenntnis difentlich erneuerte. Der Mufti erbrachte 
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das Gutachten, daB das durch GewaltmaBrogeln erzwungene 
rDUsliraiscbe Bekennlnis null und nichtig sei. Der Sultan be- 
stdtigle das Gutachten des Mufti. Der gleichzeitige Patriarch 
von Antiochien, Stephanus Petrus, sagt daruber in einem 
Rundschreiben: postea curavit (Junus) afferri sibi Jitteras ab 
ipso magno Turcarum Rege atque Judicum sententias, quibus 
declarabatur negationem Fidei ab ipso per vim extortam irri- 
tam esse et invalidam. (De la Roque, Voyage de Syrie 
et du Mont Lib anon — Paris 1722 — II 270—71). Vgl 
auch Moulavi Gherdgh Ali, The proposed political, legal 
and social Reforms in the Ottoman Empire (Bombay 
1883) 50—58 iiber die Frage der Behandlung der Apostasie 
im Islam. 

4) Wakidi cd. Wellhausen (Skizzen und Vorarbeiten IV), 
Text* 77, 1. 

5) Baladori, Liber expugnationis regionum ed. de Goeje 
71, 12. 

6) Vgl. de Goeje, Meinoire sur la conqudte de la Syrie 2 
(Leiden 1900; 106. 147. 

7) So ware z. B. bei der Voraussetzung, daB gleicii bei Eroberung 
Syriens den Christen die Beschrankung auferlegt worden sei, 
die IQoppel (n^ius) ibrer Kirclion nicht hSren zu lassen, eine 
Anekdote unmbglich, die bei Ibn Kutejba, ^XJjnn ahachhar^ 
ed. Brockelmann 138, lift', vom Ghalifen Mu'awija erzahlt 
wird. Den alternden Ghalifen stbrt der Larm dieser Kloppel 
im Schlaf ; er sendet einen Abgesandten nach Byzanz, um die 
Einstellung des Larms zu veranlassen, — Uher Kirchen- 
bauten vgl. ZDMG XXXVIII 674. 

8) Tabari I 2922, GfT. 'Omar iniBbilligt es, gegen die Unter- 
worfeuen wegen des Gharadsch peinliche MaBregeIn anzu- 
■wendon. Der Prophet habe gcsagt; „\Ver die Monschen in 
dieser Welt peinigt, den wird Gott am Tage des Gerichtes 
peinigen.'^^ Ja\ubi, Historiae ed, Houtsma II 168, 11. Vgl. 
die dem Verwalter des Distriktes Emesa gegebene Instruktion 
(Ibn Sa'd lY, 11 14, 8). 

9) Balalorl ibid. 162. Lehrspruche dieser Art wird der Scheicli 
al-islam Dschemhl al-din im Sinne gehabt haben, als er mit 
Bezug auf die Gleichbereclitigung der Religionen in der neuen 
tiirkischen Konstitution dem Korrespondenten der Daily News 
(8, August 1908) erklarte: „Sie kbnnen versichert sein, so 
liberal die Verfassung ist, der Islam ist noch liberaler.^^ 

Jedoch aucli der Fanatismus gegen Andersglclubige hat, 
nacli einem bier spater zu erCrternden Vorgange, Spruche 
des Propheten zu Gunsten der lieblosen Behandlung der Nicht- 
muslimen ins Trelfen gefiihrt. Das Gebot des Propheten, An- 
^ C uB zu wehron und denselbon mit 
■ V. ,■ . ■ erwidern, ist selbst in gutbeglau- 

‘ !'■ ' ■" als glaubwurdig aufgenommen 

‘ ''nr. 97, Isti^dan nv. Da moat 
nr. 67. Vgl. Ibn SaM IV, II 71, 6; V 393, 26). DaB man 
es jedoch nicht allenthalben mit dem Geiste des Islams zu ver- 
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ainbaren fand, ist aus den Mitteilungen bei Ibn Sa'd V 363, 26; 
YI, 203, 3 ff. ersicbtlich. Andere Ausspruclie dieser Art werden 
als apokryph verworfen. Z, B.; „Wenn jomand einem dimim 
(scbulzbefohlenen Judea Oder Christen) ein freundliches 6e- 
sicht zeigt, ist es, als ob er mir cinen RippenstoB versetzte** 
(bei Ibn Hadschar, Fatawl hadlthijja — Kairo 1307 — 118 
als ganz Wbegrundete Erdichtung [Id ada I aim] angefubrt). 
jjDer Prophet traf einmal mit dem Engel Gabriel zusammen und 
wollte ihm die Hand reiclien; der Engel ^vies ibn zuriick mit 
der Begriindung: du hast eben die Hand eines Juden ergrilTen; 
-du muBt erst die rituelle Waschung vollziehen (ehe du mich 
beruhren kannst)*^ (bei Dahabi, MHmi al-% tiddly Lucknow 
1301, 11 232, und ausfuhrlicher ibid. 275 als cliahar hdtU], 
^j'Wenn jemand (Muslim) mit einem dimml Gemeinschaft niacht 
und sich ihm demiitig zeigt, so wird am Tage dor Auferstehung 
zwischen ihnen ein Strom von Peuer gezogen, und man sagt 
zum Muslim: gehe durchs Feuer auf die andere Seite hin- 
iiber, damit du mit deinem Sozius abrechnest“ (ibid. II 575). 
K"’*"," “ 7”’*ischen Muslimen und Juden waren zur 

‘ ■■■ entstand, in der Tat sebr haufig; die 

daraus entstehenden Verhaltnisse bilden wiedei'holt das Tliema 
gesetzlicher Erwiigungen jiidischer Theologen (s. Louis Ginz- 
berg, Geonica, New York 1909, II 186). Das fanatische 
Hadith will vor soldier GesdiS.ftsgemeinschaft vom Stand- 
punkt des Islams aus ornstlich warnen. 

Jede Gesinnungsrichtung hat sich eben in Form von zu- 

rechtgemachtcn Prophet ■ :* ■' - r- \\ ■ ' * r : - ,7^ . T "ite, wie die 

Hanbaliten, die selbst v-. >! : gegeniiber 

die Elemente sozialer Duldsamkeit ablehnen (ZDMG LXII 12 fit.), 
sind naturlich nicht weniger hart gegen Angehdrige fremder 
Bekenntnisse und halten sich gerne an die gehtlssigen Spriiche, 
wahrend sie die Stiitzen der toleranten Lehren zu erschiittern 
bestrebt sind. Charakteristisch ist es, dafi man (wohl seine 
Schule) den Imam Ahmed ibn Hanbal den verbreiteten Tra- 
ditionsspruch: ^^Wer einem dhmm weh tut, ist, als ob er mir 
selbst weh tato‘*, als uneclit ablehnen laBt (Subki, Tahakdt 
al-8chdftijja I 268, 6 v. u.). — Die herrschende Lehre des 
Islams hat solche Gesinnungen, sowie die Dokumente, auf die 
sich ihre Veidreter berufen, immer abgelehnt. 

10) Porter, Five years in Damascus 2 (London 1870) 236. 

B# 1) Z. B. die Frage, ob es gestattet sei, einen Leichnam vom 
Sterbeorte nach einer anderen Stelle zu uberfuhren, entscheidet 
al-Zuhri durch Anfuhrung des PrSzedens, da6 man den Lcich- 
nam des Sa‘d b. abi Wakkas von al-'Aklk nach Medina ver- 
brachte. Ibn Sa‘d III, I lOi— 105. 

2) ZDMG LXI 863 tf. 

3) Aus einer fur den Sunna-Begriff wichtigen Stelle bei Ibn 
Sa'd XI 136, 19 If. folgt, dafi im 1. Jahrh. noch die Meinung 
vertreten war, dafi nur das vom Propheten, nicht auch das 
von den Genossen Bezeugte als Sunna gelten kdnne. Diese 
Beschrankung konnte sich jedoch nicht durcbsetzcn. 
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4) Nahdsch al-halagha (dem 'Ali zugescliriebene Reden) II 76, 7 
(ed. Muhammed ‘Abdub, Beirut 1307). Das Wort „Entrinnen‘* 
ist im Texte durch malman ausgedriickt. Cl. Huart, Textes 
persans relatifs a la secte des Houroufis (Leiden- 
London 1909), Gibb-Series IX, Texte, 76, 17 bat dies Wort zu 
machsijjan verlesen und den merkwurdigen Sinn (tJbers. 120, 
23) : „car ils ne trouveront pas personne qui 

en £ , ■ ‘ , 

4. 1) Steinschneider, Die liebraischen Ubersetzungen des 

Mitt el alters 852 Anm. 43; desselben Bangs treit-Lite- 
ratur (Wien 1908, Sitzungsber. d, Akad. d. W. Phil. hist. 
Kl. Bd. 155) 68. Viel Literatur liber diesen Typus findet man 
zusammengestellt bei E, Galtier, Futiih al-BahnasU (Mem. 
Inst. fran?.. d’arch. orient, du Cairo XXl'l, 1909) 20 Anm. 1. 

2) Bei Ibn Kajjim al-Dschauzijja, Kitdh al-ruh (Haidarabad 1318) 
294. 

3) Bab. Sanhedrin ganz unten. 

4) Buchari, Kitah ahadah nr. 18. 

5) Ibid. nr. 24. 25. 

6) Ibn SaM IV, I 168 unten. 

7) Ibn Tejmijja, ItasaiH (Kairo 1324) II 342. 

8) Bei Ibn Hadschar, Isaba ed. Calcutta II 396 „Wir haben 
ziir Zeit des Propheten die Hypokrisie (al-rijaj als das kleine 
schirk betrachtet.“ 

9) Arba'un al-Nawawi nr. 38. 

10) Die Kritiker haben zuweilen ein scharfes Auge fiir Ana- 
chronismen, linden jedoch in ihrer Bestrebung, forme II 
wohlbeglaubigte Spriiche wegen inhaltlicher Schwierigkeiten 
nicht zuriickzuweisen, sehr leicht auch Mittel und Wege, die 
MOglichkeit der Antizipierung spaterer Verh^ltnisse ira alten 
Hadith zuzulassen. Im Musnad des Alimed b. Hanbal hat 
eine Erzdhlung Platz gefunden, in deren Text die Frau Umm 
al-darda mitteilt, dafi sie einmal der Prophet auf der Strafie 
sail und sie fragte, woher sie komme. ^Aus dem Bad^^’ 
(hammam) war ihre Antwort. Ibn al-Dschauzi, der ein eigenes 
Buch iiber untergeschobene Hadithe verfafite, nimmt keinen 
Anstand, den Spruch und die Belehrung, fiir die die Erzahlung 
als Einkleidung dient, aus dem Grunde entschieden zuriickzu- 
weisen, weil es doch zu jener Zeit in Medina keine Bader gab. 
Wie nun andere, trotz des Anachronismus, die Bedenken des 
Ibn al-Dschauzl beschwichtigen, s. Ibn Hadschar al-‘Askalani, 
al-Kaul al-musaddad frhdabh ""an ahMumad (Haidarabad 
1319) 46. 

11) Jerus, Talmud Chaglgd 1, 8 gegen Ende. 

5. 1) Zum Teil Kult d. Gegen w. 108, 7 ff. Vgl. Muh. Studien 

II 52 ff. 

2) Bejhaki, Mahdsin ed. Schwally 392 = Fseiido-Bschahiz ed. 
van Vloten 181 obcn. 

3) Vgl. ZDMG LXII 2 Anm. 
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4) Selir wiclitig fiir die Beurteilung dieser Gesinnucg ist der 

Spruch des Jal^ja b. Sa'id (st. 143/760): „Die Manner der 
(religibsen) Wissenscbaft sind Leute von weiter Gesinnung 
(aklu iausiatin), Es lierrscht immerfort Meinungsverschieden- 
heit unter denen, die Entschcidnngon zn geben haben (al- 
muftuna): was der eine ;‘iir erlaui i «rklart, hdlt der andere 
fur verboten. V-yt- j '= nd sie weit entfernt, einander 
zu tadeln. J-, : . ■ -v. ■ . jede ihm vorgelegte Frage 

■wie einen schweren Berg auf sich lasten, und wenn er ein 
Tor (zur Erledigung derselben) sich offnen sieht, fiihlt er sich 
von der Last erl6sl“, bei lahabl. Tadkirai al-huffdz I 124. 
Der Spruch des Jahja hat Ahnlichkeit mit dem des Ei’azar b. 
Azarja (b. Chagiga 3b) iiber Mcinungsverschiedenheiten 
im judischen Gesetz (mit Anlehnung an Kohel. 12, 11): „Ob- 
wohl diese als rein erklSlren, was jene fiir unrein halten, diese 
erlauben, was jene verbieten, diese fiir unbrauchbar erkliiren, 
was jene gestatten ... so sind doch alle (diese entgegen- 
gesetzten Meinungen) „von einem Hirtcn gegeben^^, von Gott, 
„der sprach alle diese Worte“ (Exod. 20, 1); so wie auch 
speziell von den Meinungsgegensatzen der streitenden Schulen 
Schammais und Hillels gelehrt wird, daB^^diese und jene 
Worte des lebendigen Gottes sind‘^ (b. ‘Erubhin 13b). 
R. Simon b. Jochai betrachtet hingegen solcho Meinungs- 
verschiedenheit im Gesetz als Vergessen der Thora (Sifre, 
Deuteron. §48 ed. Friedmann 84b, 11). 

5) Ein sehr bemerkenswertes Urteil aus spaterer Zeit gegen den 
Madhab’Fanatismus der Fukaha findet man bei Tadsch al-din 
al-Subki, Mutd al-niam toa-mulnd ahnikam ed. Myhrman 
(London 1908) 106 — 109; zugleich ein Beweis dafGr, daB 
solche fanatische Gesinnung zur Zeit des Verfassers (st. 771/1370) 
in Syrien und Agypten unter den Gesetzesleuten vielfach ver- 
treten war. 

6) tiber den Grundsatz s. meine Zdldriten 94 ff. DaB die Ver- 

schiedenheit der gesetzlichen Praxis sehr friili Gegenstand des 
Tadels war, ersieht man aus der Ma’muns 

dariiber bei Tajfur, Kitdh Baghd-i '. Kt \>\ und aus 
einer uberaus* wichtigen Stelle in einem dem Ibn al-Mu- 

5r«,vns.^i-k«;^hnnen Sendschreiben an den Ghalifen (Arab. 
Z ’.il 230 = Itasail al-hulagka [Kairo 

19081 54). 

7) Dahabi, Mtmn ol-iHiddl 11 370. 

8) Muhibbi, Chuldsat al-athar fi ajdn al-karn aUddi ^aschar 
(Kairo 1284) I 48, Ibrahim b. Muslim al-Samadi (st, 1662). 

9) Z. B. Ibn ai-Kalanisi, History of Damascus ed, Amedroz 
311 (aus d. 6. Jhd. d. H.); der als Beispiel angefuhrte Kadi 
gibt Fetwas auf Grund des hanefitischen und hanbalitischen 
madhah, Man vgl. das hdufig vorkommende Attribut inuftt 
ahjirak d. h. Mufti der verschiedenen Parteien, denen er gleich- 
zeitig je vom Standpunkte ihrer eigenen Madhab-Lehre Ent- 
scheidungen geben kann. 

10) Vgl. Kulfc. d. Gegenw. 104, 13—29. 
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6. 1) Kenz al-mmial YI 233 nr. 4157 aus Musnad Ahmed. 

2) Inna idsclmaalium la jakiinu ilia mdmman (ihr Konsensus 
kann nur ein vom Irrtum geschixtzter sein); fa-ichohfnduhum 
mdmm (Ibn Tejmijja, Rasdil I 17, 3; 82, 10). Mdmm (ge- 
schtitzt, immun) ist xingef^hr gleichbedeutend mit unfehlbar; 
derselbe Ausdruck wird auGh von der Unfohlbarkeit der Pro- 
pheten und Imame angewandt (s. unten V, § 10). 

3) wa-nusUhi. E. Palmer iibersetzt: we will make him reach 
hell in der Voraussetzung, daB nur die I., nicht aber die 
lY. Konj. des Yerbums mla die Bedeutung von kochen, ver- 
brennen, heizen hat; den Unterschied konstatiert auch Bajdawi 
z. St., der fiir die Yulgat ales art (lY. Konj.) die Bedeutung 
adchala^ eintreten lassen, angibt. Jedoch ist aus den An- 
gaben bei L. A. XIX 201 ersichtlich. dafi auch Konj. I Y die 
von uns bevorzugte Ubersetzung vertrSgt. 

4) SubkT, Tabakat ahSchdfCijja 11 19 unten. Sonst scheint das 
Herbeischaffen von Koranbeweisen dem Schali*"! nicht so viel 
Miihe gekostet zu haben. Er findet z. B. in Sure 98 v. 4 den 
st^irksten Beweis gegen die Lehre der Murdschiten (Subki 
1, c. I 227) ; ziemlich weit hergeholt. Man hat sp^ter auch 
andere Koranbeweise fiir die Idschma -Lehre gefunden; so 
z. B. deduziert sie Fachr al-din al-Razi [MafdtiJi al-ghajb 
III 38) aus Sure 3 v. 106. Ygl. fiir andere Schriftbeweise 
Snouck Hurgronje in Revue de PHist. des Relig. XXXYII 
(1898) 17. 

5) Abu Dawud II 131. Tirmidi 11 25, Baghawi, 3fasah%h al~ 
Sumia I 14. 

I?# 1) Ygl. liber diese Frage und das in Betracht kommende Koran- 
material Snouck Hurgronje in seiner Kritik von Van den 
Bergs Beginseln van het Mohamm edaansche Recht, 
1. Art. 26~*27 des Separatabdruckes; Juynboll, Handbuch 
des islamischen Gesetzes (Leiden 1908) 175 if. 

2) Ygl. die dem Scha'bi vorgclegten kasuistisehen, zum Teil ganz 
widersinnigen Fragen bei Bshahi?, Jffajawdn YI 52. Mit Hin- 
weis auf Sure 6 v. 146 {jylch iinde in dem, was mir geoifenbart 
wurde, nichts Ycrbotenes fiir den Essonden, daB er es genieBe 
als . . .^^) erklart er den GenuB von Elefantenfleisch als zulassig. 

3) In der zoologischen Enzyklopadie des DamM, (Hajcit aUJiaJa- 
%om) wird am Schlusse jedes Artikcls die Frage’ der religions- 
gesetzlichen Stellung des betreffenden Tieres nebst den beziig- 
lichen BifTerenzen der madakih beliandelt. 

4) Ygl. liber diese Kategorien Zdhiriten iS. Juynboll, Hand- 
buch des islamischen Gesetzes 66 if, 

5) Ygl besonders Zurkani zu MuwaUa (Kairo 1279/80) III 184. 

6) Die Literatur dieses Zweiges der islamischen Gesetzwissen- 
schaft hat am ausfiihrlichsten hehandelt Friedrich Kern, 
ZBMG LY 61 if. und in der Einleitung zu seiner Ausgabe des 
Kiidb icMildf al-fvkaha von Tabari {Kairo 1902) 4 — 8. Yon 
den ‘(ibersichtlichen Werken iiher die BifTerenzen der Schulen 
wird am meisten benutzt das groBeBuch der Wage (Kitab 
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al-mimn) vom agyptischen Mystiker 'Abd al-Wahhab al- 
S char an! (st. das von Perron teilweise ins Fran- 

zosisclie iibersetzt ist: Balance de la loi musulmane ou 
Esprit de la legislation islamique et divergences 
de ses quatre rites jurisprudentiels (Alger 1898 vom 
Gouvernement general de I’AIgerie herausgegeben). 

8. 1) Buch.j hnan nr. 28. Man hat den Satz auch als Koranvers 
zitiert, Noldeke-Sch-wally, Gesch. d. Korans 181. 

2} Buch., ‘//m nr. 12; Wudu nr. 61; Adah nr. 79. 

3) Ibn Sa'd VI^ 126, 3. 

4) ‘Abdalbarr al-Namari, Ds^diaiin 'bajdn al-Um wa-facjlihi (aus- 
zugliche Ansgabe, Kairo 1320) 116, 9. Man vgl. mit dieser 
Anschaming den talmudischen Grundsatz: Koach de-hatierd 

jjdie Kraft des Erlaubens ist \vertvoller“, bab. Beraklibth 
60 a und sehr oft. 

6) Bei Damiri, Hajcit al-liajatodn^ s. v. sundschdh II 41, 21. 

6) Daraiif bezieht sich das Badtth bei Buch., K, al ttisdm nr. 16. 

7) Al-Darimi, Sunan (Gawnpore 1293) 36. Der Bericht hat nur 
dann einen Sinn, wenn man, wie ich angenommen babe, an 
Stelle von haldl (erlaubtes) des Textes das ^jabsolut Befohlene'^^' 

8) Ibn Sa'd VI, 244, 20. 

9) Auch nach dem Nomokanon des Barhebraeus inuB „der Name 
des lebendigcn Gottes beim Schlachten angerufen werden^^ 
(s. die Stellen bei Bbckenhoff, Sp eiseges etze mosaischcr 
Art in m it telalterlich en Kirchenrechts queilen 
— Munster 1907 — 49). S. iiber S.hnliche Erscheinungen 
im Nomokanon S. Fraenkel, Deutsche Literaturz. 1900,188. 

10) Vgl Ibn S a' d VI 166, 21. 

11) Muwatta II 356. S. meinen Artikel „Bismillah“ in Hastings 
Encycldp. of Religion and Ethics II 667 ^ 

12) Vgl. Subki, IShtld al~n%'am ed. Myhrman 203, 10. 

9» 1) Muh. Stud. I 21 ff. Vgl. jotzt auch Lammens, fitudes sur 
le regne du Galife Mo'awija I 411 (Melanges Beyrouth 
III 275). 

2) Die Poeten der omajjadischen Epoche bezeichnen zuweilen den 
Wein, von dem sie sprechen, ausdriicklich als lialdl (gesetz- 
lich eriaubt); Dschemll al-'Udri {Aghdm VII 79, 16), Ibn 
Kajs al-Rukajjat (ed. Rhodokanakis 67, 5 ahallahu Alldhu 
land), Es ist nicht anzunehmen, dafi darin eine Beziehung 
zu den Distinktionen der Theologen vorauszusetzen sei [Chi- 
zdnat al-adah IV 201). 

3) Usd al-ghdha V 161. Suhejii, Glossen zu Ibn His chain 
ed. Wiikenfeld II 176. 

4) Man vgl. Subki ed. Myhrman 147. 

6) Nasai, Sttnan (ed. Schahdra 1282) II 263- 269. 

6) nahid heiBt auch ein vom Prophetcn selbt genossenes Getrank. 
Ibn SaM II, I 131, 6. 9. 

7) Dafi mancher doch ein bdses Gewissen dabei hatte, zeigt die 
Erzahlung,daB derGhalifeMa^’miin, der denKacliJahja b. Aktham 
bei seinen Mahlzciten anwesend sein lieB, an denen er selbst 
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dem nalid zusprach, dem Kadi nie einen Trunk anbot. „Tcli 
kann nicht dulden, daU ein Kadi nabid gemeBe“. Tajfur, 
Kitdh Baghdad 258, SIT. In demselben Sinne auBert sicli 
Ma^’mun gegeniiber dem Kadi von Damaskus, der das ihm 
angebotene Dattel-nabid zuriickweist. Aghani X 124, 12. 

8) Ibn Sa'd V 276, 16, 

9) Jakut ed. Margoliouth 11 261, 2. 

10) Mas'udi, Mumdsch (ed. ParisjVlII 106, 4. 

11) Bei Kali, Amdll (Bulak 1324) II 48, 12. 

12) Ibn Kutejba, '"Ujun al-aclibcw ed. Brockelmann 373, 17. Die 
dort erwahnte Monograpbie des Ibn Kut. iiber Getranke, fiir 
die wir bisher auf Auszuge im ""IM al-farid angewiesen 
waren, ist jetzt von A. Guy ' 

arab. Monatsschrift al'-Muktdb.' ,i '7; 234 — 248; 

387—392; 629-535. 

13) Ibn Sa'd VI 67 penult.; 176, 20. 

14) Daliabi, Tadhirai al-liuffaz I 281. 

16) fbn Gliallikan ed. Wustenfeld nr, 217. 

16) Ibid. nr. 290. 

17) Ibid. nr. 733. 

18) Ibn Sa‘d VI 64, 3. 7. 

19) Usd ahghdba V 12, 1. 

20) Buch., Aschriba nr. 6. 

10* 1) Im Irak tritt das tauhld (die Beschaftigung mit den Glaubens- 
' fragen) zuriick; vorherrschend ist das ('Attar, Tadhirai 

2) .. * . nr. 803. 

3) Vgl. Tb. W. Juynbolls Artikel „Akdariya“ in der Enzyklo- 
padie des Islam I 242. Die Frage des Erbreebtes des 
GroBvaters war seit alten Zeiten Gegenstand juristiseber Ka- 
suistik (Ibn Sa'd XI 100, 9) und der Meinungsuntersebiede 
(bei Damiri I 361, s. v. hajja). Vgl. Kitab al-tmdma wal- 
sijdsa (Kairo 1904) II 76. Einen iiberaus lebrreicben Einblick 
in die Verbaltnisse der Entstebung gesetzlicber Bestimmungen 
in der alten Zeit des Islams gewS-bren die im Kenz al-ummdl 
VI 14 — 18 in betreff dieser einen Erbreebtsfrage gesammelten 
Kachriebten. 

4) Damiri II 289 — 90, s. v. hird, 

5) ibid. I 265, s. v. dschinn. 

B) Sexuelle Verbindung zwiseben Menseben und Dsebinnen (Ardat 
lili) ist ein Fabeltypus, der aus dem babyloniseben Vor- 
stellungskreise mittelbar aucb in die VolkserzHblungen der 
Araber und dann aucb in den islamiscben Aberglauben ein- 
gedrungen ist. Es werden mit Namen genannt die Personen 
des arabischen Aitertums und aucb aus dem Kreise anderer 
Vdlker, die Friicbte soldier Mischverbindungen waren. Vgl. 
Dscha^Tiiz, Bajaimn I 86 ff., wo solcbe Fabeln energisch zu- 
riickgewiesen werden. Dsch. nennt Leute, die die MOglichkeit 
derselben zugeben, „b6se Gelebrte“ (\ilamd al-sau) und be- 
tont ausdriicklicb, daB er sicb nur referierend verbalte (vgl, 
aucb Damiri II 26—27, s. v. sildt). Beispiele fur den isla- 
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mischen Yolksglauben bei R. Campbell Thompson, Proc. of 
Soc. of Bibl Arch, XXVIIl 83 und Sayce, Folklore 1900 
II 388. Die Tatsachlichkeit solcher Verbindungen wird auch 
aus Koran 17 v. 66, 56 v. 66. 74 gefolgert (Damiri 1, c. 27, 19). 
Religionsgesetzlich wird gegen die ZuUssigkeit solcher Ehen 
(mit Riicksiclit auf Sure 16 v. 74: „ Allah hat euch aus eucli 
selbst — min gegeben^) die Ver- 

schiedenheit der \ (ichtilaf al-dschins) 

als impedimentum dirimens geltenc' - r’ als solches 

nicht allgemein anerkannt (Subkl, , ’ . ) V 45, 

5 V, u.), DaB die gesetzliche Ablehnung der Zul^ssigkeit solcher 
Eheverbindungen nicht als unanfechtbar gilt, ist daraus ersicht- 
lich, daB Jahja b. Ma'in und andere orthodoxe Autoritaten 
den Scharfsinn einiger mit Namen genannten Gelehrten dem 
Umstande zuschreiben, daB eines ihrer Eltern ein Dschinn ge- 
wesen sei (Dahabi, Tadhirai al-huffaz II 149). Einen Milch- 
bruder von Dschinnen erwalmt Ibn Ghallikan nr. 763; vgl. 
auch Abhandl. zur arab. Phil. 11, GVIII; jetzt auch Mac- 
donald, The Religious Attitude and Life in Islam 143 f.; 
155. Alfred Bel erzahlt, daB die Leute in TJemcen von einem 
unlangst (1908) verstorbenen Bewohner der Stadt die Meinung 
batten, daB er auBer seiner legitimen Eliefrau auch mit einer 
em"eheliches Yerhaltnis geschlossen hatte (La po- 
pulation musulman e de Tlemcen 7 des S.-A. aus Revue 
des Etudes ethnographiques et sociologiques 1908), — Audi 
die Frage, ob Engel und Dschinnen die rechtliche Eignung 
haben, Besitz (mutk) zu erwerbon, wird juristisch verhandelt 
(Subkl 1. c. Y 179). 

7) Ygl. Abhandl. zur Arab. Phil, I 109. Wir kdnnen hier 
al-Schafi'i als Ausnahme vom lierrschenden Geiste der theo- 
logischen Juristen nennen. Seine Schule uberliefert von ihm 
den Grundsatz: Wenn ein sonst unbescholtener Mann vor- 
gabe, Dschinnen gesehen zu haben, so wiirden wir ihn als 
einer gerichtlichen Zeugenschaft unfahig erklSren (bei Subkl 
1. c. I 268, 4 V. u.), 

8) Dscharir, Diivan (ed. Kairo 1313), II 128, 13; Naha id ed 
Bevan 754, 3. 

•9) ZDMG LX 223. Bereits Abu Jusuf (s. S. 69) verfaBte einen 
Traktat uber solche hijal (Dschahi?, Hajaiodn III 4, 2). Dies 
Thema bildet dann einen sttlndigeii Stoif des praktischen jftpif 
namentlich in der hanefitischen Schule. Eins der friihesten 
Werke dieser Art von Abu Bekr Ahmed al-Ghassaf 
(st. 261/874), dem Ilofjuristen des Ghalifen al-MuhtadI, * gilt 
als Grundwerk dieser juristisclien Kunst; es ist jetzt auch in 
einer kairo er Druckausgabe (1314) allgemein zuganglich. 

10) Mafdtlh ahgJiajb I 411-^413. 

11) Kultur d. Gegenw. Ill, 16 ff. 
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1, Propheten siad niclit Theologen. Die Botschaft, die 
sie aus unmittelbarem Drang des Gewissens bringen, die 
Glaubensvorsteliungen, die sie erwecken, stellen sich nicht 
als ein mit Uberlegung geplantes Lehrgebaude dar; ja sie 
trotzen zumeist den Versnchen festgefijgter Systematik. 
Erst in spateren Generationen, nachdem bereits die ge- 
meinsame Pflege der Gedanken, an denen sich die ersten 
Bekenner begeisterten, znr Bildung einer geschlossenen Ge- 
meinde gefiihrt hatte, gelangen durch inner e Vorgange in 
der Gemeinde sowie durch Einwirkungen der weiteren Urn- 
gebung die Bestrebungen derer zur Geltung, die sich als 
berufene Interpreten der prophetischen Verkiindigungen 
fuhleni, die Liicken der Prophetenlehre erganzen nnd ah- 
runden, diese selbst, sehr oft in unangemessener Weise, 
deuten, sie auslegen — d. h. ihr znmeist vom Urheber nie 
Geahntes unterlegen. Sie geben dabei Antworten auf Fra- 
gen, die der Stlfter niemals in den Kreis seiner Erwagungen 
gezogen, gleichen Widerspruche ans, die ilin selbst nicht 
beunruhigt batten, ersinnen sprdde Formeln und errichten 
einen breiten Wall von Gedankenreihen, mit denen sie diese 
Formeln vor inneren und auBeren Angriffen sicherzustellen 
wahnen. Die Summe ihrer in festgegliederte Ordnungen 
gefaBten Lehrsatze leiten sie dann aus den Worten des 
Propheten, nicht selten aus deren Buchstaben her. Sie 
verkiinden dieselben auf solchem Grund als seine von An- 
fang an beabsichtigte Lehre; sie streiten darilber unterein- 
ander und argumentieren mit den scharfsinnigen Mitteln 
diinkelhafter Spitzfindigkeit gegen jene, die aus dem leben- 
digen Prophefcenwort mit denselben Mitteln andere Folge- 
rungen ziehen. 
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Die Betatigung solcher Bestrebungen setzt die kano- 
nische Znsammenfassung und fornxelle Festlegung der pro- 
phetischen Verkiindigungen als geheiligter Schrifttexte vor- 
aus. Urn diese schlingen sich dogmatische Kommentare, 
die sie dem Geiste entfremdenj der ihr wahres Wesen 
durchdringt. Es ist ihnen mehr nm das Beweisen als um 
das Erklaren zu tun. Sie sind die nimmer versiegenden 
Quellen, aus denen die Spekulationen der dogmatischen 
Systematiker flieJBen. 

Sehr kurze Zeit nach. seinem Erstehen ist aucb der 
Islam in eine solche theologische Entwicklung einge- 
treten. Gleicbzeitig mit den Vorgangen, die den Gegen- 
stand imseres zweiten Abschnittes bildeten, wird aucb der 
Glaubensinhalt des Islams Gegenstand der Reflexion; 
parallel mit der Entwicklung der ritualistischen Spe- 
kulation entfaltet sich auch eine dogmatische Theologie 
des Islams. 

Es wiirde schwer halten, aus dem Koran selbst ein 
einheitliches, in sich geschlossenes und von 'Widerspruchen 
freies System der Glaubenslehre aufzurichten. In den wich- 
tigsten Glaubensvorstellungen erhalten wir ganz allgemeine 
Impressionen, die in den Einzelheiten zuweilen widerspre- 
chende Belehrungen ergeben. Je nach den Stimmungen, 
die im Propheten vorwalten, reflektiert sich in seiner Seele 
die Glaubensvorstellung in verschiedener Farbe. Sehr fruh 
war hierdurch einer harmonisierenden Theologie die Auf- 
gabe gestellt, die aus solchen Widerspruchen sich ergeben- 
den theoretischen Schwierigkeiten auszugleichen. 

Die Suche nach Widerspruchen in seinen Yerkiin- 
digungen scheint ubrigens in Muhammeds Falle sehr friih 
Gegenstand der Erwagung gebildet zu haben. Die Offen- 
barungen des Propheten waren schon bei seinen Lebzeiten 
Kritikern ausgesetzt, die auf ihre Mangel lauerten. Die 
Unentschiedenheit, der widerspruchsvolle Charakter seiner 
Lehre war Gegenstand spottischer Bemerkungen. Und 
darum muB er ja selbst, so gern er auch sonst Gewicht 
darauf legt, daB er „einen (deutlichen) arabischen Koran 
frei von Kriimmen (39 v. 29, vgl. 18 v. 1; 41 v. 2)*^ ofTen- 
bart, in Medina bekennen, daB in der gottlichen Offen- 
barung „teils festgefugte Verse sind, die sind der Kern 
des Buches; andere sind zweifelhaft. Diejenigen nun, in 

Groldzihei, Dex Islam, 6 
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deren Herzen bdse Neigung ist, sind auf der Suche nach 
dem, was dario undeutlicli ist, indem sie Unruhe hervor- 
rufen wollen und auf seine Deutung sinnen. Niemand aber 
kennt dessen Deutung als Gott, und die fest im Wissen 
sind; die sprechen: Wir glauben daran; alles ist von unse- 
rem Gott^^ (3 v, 5). 

Uinsomehr war eine solcbe Kritik des Korans in der 
nachsten Generation am Platze, als sich niclit nur die 
Gegner des Islams mit der Entdeckung seiner Schwachen 
bescliaftigten, sondern im Kreise der Glaubigen selbst die 
Erwagung der im Koran erscbeinenden Widerspriiche ber- 
vortrat. Wir werden bald an einem Beispiele sehen, wie, 
in bezug auf eine fandamentale Lehre der Religion^ die 
Frage der Wxllensfreiheit, die Argumente fur und wider 
gleichmaBig aus dem Koran geschdpft werden konnten. 

Wie in alien Punkten der inneren Gescbicbte des 
Islams, so entrollt uns das Haditli auch ein Bild dieser 
geistigen Bewegung in der Gemeinde. Sie wird freilich be- 
reits in die Zeit des Propheten zuriickverlegt, und auch in 
die SchlicMung derselben wird er hineingezogen. In Wahr- 
heit gehurt sie erst in die Zeit der aiifkeimenden theo- 
logischen Reflexion. Nach der Darstellung des Hadith 
betinruhigten die Giaubigen schon den Propheten mit der 
xVufweisung dogmatischer Widerspriiche im Koran. Solche 
Vejphandlungen erregen seinen Zorn. jjDer Koran — sagt 
er “ ist nicht geoifenbart worden, damit ihr eineii Teil 
desselben mit dedi anderen schlaget, wie dies friihere 
Vdlker mit den Oifenbarungen ihrer Propheten taten; am 
Kdran bestatigt vielmehr eins das andere. Was ihr davon 
yersteht, danachsollt ihr handeln; was in euch Verwirrung 
erregt, das nehmet gl^uhig hin ‘^2 

Das Gefiihl des naiv Glaubigen wird als Spruch des 
Propheten verkiindet. Dies ist die Methods des Hadith. 

3. Teils die politischen Gestaltungen, teils die anregende 
Wirkung auflerer Beruhrungen stellten die auf dogmatische 
Tifleieien sonst wenig gestimmten Kreise der alten Bekenner 
des Islams sehr friih vor die Notwendigkeit, Stellung zu 
nehfnen in Fragen, fiir die der Koran keine bestimmte und 
ubiZweideutige Antwdrt gibt. 

DaB die innere politische Gestaltung zur Hervorlockung 
dogmatischer Streitfragen AnIaB gab, kann uns folgende 
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Beobachtung bestatigen. Die omajjadische Staatsumwalzung 
bot innerhalb der Gescbichte des Islams den ersten AnlaB, 
tiber die neue politische und staatsrechtliche Lage hinaus 
auch das Gebiet theologisclxer Fragen zu streifen, die neuen 
Einrichtungen aus dein Gesichtspunkte der religiusen An- 
forderungen zu beurteilen. 

Wir miissen an dieser Stelle nochmals auf ein Moment 
der alten Islamgeschichte eingehen, das wir bereits im vorigen 
Abschnitt zu beriibren batten: die Beurteilimg des religiusen 
Charakters der Omajjadenherrscbaft. 

Man darf wohl haute die in fruheren Zeiten gang- 
bare Auffassung vom Verlialtnis der Omajjaden zur islami- 
schen Eeligion als vollig uberwunden betrachten. Man hat, 
der islamischen Geschichtstradition folgend, die Omajjaden 
und den Geist ihrer Regierung friiher in einen schroffen, 
bewuhten Gegensatz zu den religiusen Anforderungen des 
Islams gestellt; die Herrscher dieser Dynastie, ihre Land- 
pfleger und Verwaltungsbeamte wurden geradezu als Erben 
der alten Feinde des entstehenden Islams eingefuhrt, in 
denen der Religion gegeniiber der alte kurejschitische Geist 
mit seiner Feindseligkeit Oder mindestens Gleichgiiltigkeit 
gegen den Islam in neuen Formen auflebt. 

Freilich, Frommler und Betbruder waren diese Manner 
nicht. Das Leben an ihrem Hof entsprach ja nicht in 
alien Beziehungen jenen einengenden, weltentsagenden Nor- 
men, deren Betatigung die Frommen von den Hauptern 
des islamischen Staates erwarteten, und deren Einzelheiten 
sie in ihren Hadithen als Prophetengesetze verkundeten. 
Es sind uns wohl manche Daten iiber fromme Neigungen 
einzelner von ihnen uberliefert^; aber den Pietisten, denen 
die medinischen Regierungsverh§.ltnisse unter Abu Bekr und 
""Omar als Ideale vorschwebten, haben sie sicherlich nicht 
Genuge getan. 

Das BewuJBtsein als Chalifen oder Imame an der Spitze 
eines auf Grund religioser Umwalzung auferbauten Reiches 
zu stehen, das BewuMsein selbst getreue Anhanger des Is- 
lams zu sein kann ihnen nicht aberkannt werden^. Aller- 
dings klafft ein gewaltiger XJnterschied zwischen ihren Ge- 
sichtspunkten in der Regierung des Islamstaates und den 
pietistischen Erwartungen der Frdmmler, die ihr Tun mit 
ohnm^chtigem Grimme verfolgten, und deren Gesinnungs- 

6 * 
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genossen wir zum groJBen Teil die Uberlieferung ihrer Ge- 
scMcbte verdanken. Im Sinne der „Koranleser“ und ihrer 
Wiinsche faBten sie ihre Aufgabe fiir den Islam nicht auf. 
Sie batten das BewiiBtsein, den Islam in neue Bahnen zu 
lenken, nnd einer ibrer kraftigsten Heifer, der libel beleu- 
mundete Haddschadsch b. Jusuf, spricbt wobl in ihrem 
Sinne, wenn er am Krankenbette des Sohnes ‘'Omars eine 
spottische Bemerkung gegen das ancien rdginie fallen laBt^. 

Es ist imleugbar ein neues System, das mit ibrem 
Antritt einsetzt. Die Omajjaden faBten den Islam in ebr- 
licber Weise „von der politiscben Seite anf, wonach er 
die Araber geeinigt und zur Weltherrschaft gefiibrt hatte^*^. 
Die Genugtuung, die sie in der Religion finden, ist nicht 
zum geringsten darin begrundet, daB man durcb den Is- 
lam „zu bobem Ruhm gelangt ist, den Rang und das 
Erbteil der Volker eingeheimst bat‘^ Diese politische 
Macbtstellung des Islams nach innen und nacb auBen zu 
erbalten und zu erweitern, hielten sie fiir ibre Herrscher- 
aufgabe. Damit glaubten sie der Sache der Religion zu 
dienen. Wer ibnen in den Weg tritt, wird als Empurer 
gegen den Islam bebandelt, etwa wie der israelitische 
KOnig Abab den eifeniden Propbeten als ^hher Jisrael^ 
als Betriiber Israels (I. Kdn. 18, 17) bebandelt Wenn sie 
gegen Aufriibrer kampfen, die ihren Widerstand auf reli- 
giose Motive griinden, so baben sie die Uberzeugung, daB 
es Eeinde des Islams sind, gegen die sie pflicbtinaBig 
das strafende Scbwert fiibren im Interesse des Gedeibens 
und Bestandes des Islams^. Wenn sie gegen geheiligte 
Statten vorgeben, gegen die Ka^'ba ihre Wurfgeschosse 
ricbten, wofiir ibre frommen Feinde nocb Jabrhunderte 
lang ibnen das schwere Verbrechen der Profanation zur 
Last .legen^ glauben sie selbst, sobald dies die Slaatsnot- 
wendigkeit fordert, im Interesse des Islams die Feinde des- 
selben zu ziicbtigen und den Herd der gegen die Einbeit 
und die innere Macbt des Islamstaates gerichteten Emporung 
zu bedroben Und als Feinde des Islams gelten ibnen alle 
jene, die die Einbeit des durcb ibre staatsmanniscbe Einsicbt 
gefestigten Staates unter welcbem Vorwand immer storen. 
Trotz aller Begiinstigung der Propbetenfamilie, fiir die erst 
unlangst Lammens in seinem Mo‘'awija-Werk die Beweise 
gesammelt hat^, bek’dmpfen sie die ‘'alidiscben Pratendenten, 
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die ihren Staat bedrohen; sie gelien dem Tag von Kerbela 
nicht aus dem Wege, dessen blutige Ereignisse bis zum 
heutigen Tage den Gegenstand der Martyrologien ibrer 
scbi'itiscben Verflucher bilden. 

Das Interesse des Islams war von dem des Staates nicht 
zu sondern. Die Errungenschaft der Macht gait ihnen als 
reiigioser Erfolg. Ihre getreuen Anhanger batten ein Ver- 
standnis fiir ihr islamtreues Wirken. Yon ihren Ruhmes- 
dichtern werden sie ja immerfort als Hort des Islams ge- 
priesen. Unter ihren Getreuen scheint es sogar auch Kreise 
gegeben zu haben, die auch ihrer Person dieselbe reli- 
giose Weihe zueigneteUj welche die Verfechter der Rechte 
der Prophetenfamilie den durch ihre Abstammung geheiligten 
""alidischen Pratendenten zuscbrieben®. 

Anders betrachteten die mit den Omajjaden eingetretene 
Wandlung jene frommen Leute, die ein Reich ertraumten, 
das nicht von dieser Welt ist und die unter verschiedenen 
Vorwanden der Dynastie und dem Geist ihrer Regierung 
Widerwillen entgegensetzten. Fiir das Urteil der meisten 
von ihnen war ja die Herrschaft dieser erblicb belasteten 
Dynastie in Sunde entstanden. In den Augen jener Trau- 
mer gait das neue Regiment als unrechtmaBig und unreli- 
gios, Es entsprach ihrem tbeokratischen Ideal nicht und 
erschien ihnen als Hindernis fiir die durch sie angestrebte 
praktische Vergegenwartigung eines gottgef^lligen Reiches. 
Es verkiirzte ja bereits in seinem Ursprunge das Recht der 
heiligen Familie des Propheten und erwies sich in seiner 
politischen Wirksamkeit ganz riicksichtslos gegen die Heilig- 
tiimer des Islams. Zudem warden die Vertreter des herr- 
schenden Systems als Leute befunden, die selbst in ihrer 
persunlichen Haltung das durch die Frommen ertraumte 
Gesetz des Islams nicht peinlich genug erfiillen, jjdie — wie 
man den ersten ‘^alidischen Pratendenten Husejn, den Enkel 
des Propheten, sagen laBt — dem Gehorsam des Satans 
anhangen und den Gehorsam Gottes verlassen, Yerderbnis 
offenbar machen, die gottlichen Ordnungen vereiteln, von 
der Kriegsbeute sich unrechtmaBige Anteile aneignen^®, das 
von Gott Yerbotene erlauben und das von ihm Erlaubte 
verbieten^^ Sie verlassen die geheiligte Sunna und treffen 
willkiirliche, der religiOsen Auffassung zuwiderlaufende Yer- 
fugungen 
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Die strenge Forderung der intransigenten Religions- 
vertreter ware nun gewesen, da6 solche Leute bis aufs 
aui^erste bekampft werden miissen, daF man sicb mindestens 
von jedem Zeichen der Anerkennung ihrer Herrschaft passiv 
zuriickziehen miisse. Dies war wohl theoretisch leicht aus- 
gesprochen, aber urn so schwerer ware es gewesen, die 
Tbeorie auch tatsachlich zu verwirklichen. Das Staatswohl, 
das Interesse der religiosen Gemeinschaft mui^te doch tiber 
alles gehen, und dies forderte das Yermeiden von Erschiitte- 
rungen, also die notgedrungene Duldung der tatsachlicben 
Regierung. Ihr Appell an das Gottesgericht, der in from- 
men Verfluchungen zum Ausdruck kam^^, erwies sich als 
erfolglose Waffe. Was Gott duldet, dem moge der Mensch 
sicb nicht widersetzen. Er moge seine Hoffnung darauf 
setzen, da8 Gott dereinst die mit Unrecht erfullte Welt mit 
Recbt erfuUen werde. Aus diesen stillen Hoffnungen formte 
sich als Ausgleichung der Tatsachen mit den Idealen die 
Mahdi-Idee heraus, der feste Glaube an das dereinstige 
Erstehen des durch Gott rechtgeleiteten theokratischen 
Herrschers. Davon wird ja noch spaterhin die Rede sein 
(Abschnitt V, 12). 

Eine der axiBeren Erscheinungsformen der Herrscher- 
gewalt im Islam war die mit dem theokratischen Charakter 
des Fiirsten zusammenhiingende Funktion des Regierenden 
Oder seines Stellvertreters als des Letters des offentlichen 
Gottesdienstes, als Imam^ als der liturgische Vorsteher, 
Wie es nun die Frommen immer auch argern mochte, die 
Vergegenwartiger der Gottlosigkeit in dieser sakramentalen 
Rolle zu erblicken — man hielt sie fur fahig, dieselbe im 
Zustande des Weinrausches zu voUziehen — , auch damit 
sOhnte man sich aus. Man konne — im Interesse der 
Rube im Staate — „hinter dem Frommen und dem Ubel- 
tater sein salat verrichten“. Dies war die Formel fur die 
Duldsamkeit der Frommen. 

Nicht alle blieben aber bei diesem passiven Verhalten 
stehen. Die Frage sollte auch prinzipiell in Ordnung ge- 
bracht werden. Die Erfahrungen des taglichen Lebens, die 
Gesinnung der intransigenten Vertreter der religiosen For- 
derungen drangten die Erwllgung in den Vordergrund: ob 
es denn tiberhaupt richtig sei, dafi man die Ubertreter des 
Gesetzes grundsatzlich aus dem Glauben ausschlieBe und 
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sicb, ibnen gegeniiber gleichsam als der Gewajt weichenden 
Dulder betraehte. Sie sind ja am Ende Muslime, die das 
Bekenntnis zu Gott und den Propheten im Munde fiihren, 
wohl auch im Herzen tragen. Wohl machen sie sicjbt der 
Ubertretungen des Gesetzes — Ungehorsam und Aufiehnung 
nannle man dies — schuldig, aber sie sind ja dabei Glau- 
bende. Es gab eine grofie Partei, die diese Frage in einem 
Sinne beantwortete, die den Anforderungen des Tatsachlichen 
noch viel entsprechender war als jener passive Dulderstand- 
punkt des Durchscbnitts. Sie steilte die These auf: es komme 
auf das Bekenntnis an; neben dem Glauben kunne das prak- 
tische Yerhalten, die Ubung nicht schadlich seln, sowie an- 
dererseits alles gesetzliche Tun nichts nxitze neben dem 
Unglauben. Fiat applicatio. Die Omajjaden sind also als 
wirkliche gute Muslime gerechtfertigt^ sie muBten als aid 
al-hihla, als Leute, die sich im Gebet nach der Kibla 
orientieren und sich also zur Gemeinschaft der Rechtglau- 
bigen bekennen, als solche anerkannt werden; die Bedenken 
der Frommen gegen sie seien vollig grundlos. 

Die Partei, deren Anhanger diese tolerante Lehre theo- 
retisch aufstellten, nannte sich Mm'dschda'^K Das Wort 
bedeutet „die Aufschiebenden"; das will sagen, dajB sie sich 
ein Urteil liber das Schicksal der Menschen nicht anmaBen, 
sondern es Gott iiberlassen, liber sie zu Gericht zu sitzen 
und zu entscheiden Fiir das diesscitige Verhaltnis zu 
ihnen geniigt das Bekenntnis ihrer Zugehorigkeit zur Ge- 
meinde des rechten islamischen Glaubens^^. 

Die Gesinnung dieser Leute konnte an eine bereils in 
einer alteren Epoche der inneren Kilmpfe hervorgetretene 
milde Richtung ankniipfen, an die jener Manner, die an 
der einstens sturmisch auftretenden Kampfesparole, ob ‘^Ali 
Oder *^Othman als RechtgVaubige, bzw. als Sunder und in 
letzterem Falle als der Ghalifenwiirde nicht wiirdig zu be- 
trachten seien, nicht teilnahmen, sondern das Urteil uber 
diese Frage Gott anheimstellten 

Eine solche bescheidene Gesinnung war naturlich nicht 
nach dem Geschmacke jener frommen Elemente, die in der 
im Staat zur ITerrschaft gelangenden Politik und in ihren 
Vertretern eitel Gottlosigkeit und Abfall erblickten. Zu- 
nachst stand die nachsichtige Anschauung der Murdschften 
in geradem Gegensatze zu den Anhangern der ^alidischen 
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Anspriiche mit ihrem auf gottlichem Recht erbauten \ind 
durcb die Prophetenfamilie zu regierenden theokratischen 
Staate. Daher stehen Murdschi^ten und 'Alianhanger in 
schroffem Widerspruche zueinanderis. Noch viel entschie- 
dener tritt der Gegensatz zu einer anderen aufruhrerischen 
Bewegung zutage. Mit dem Fortschritte der Erfolge der 
Omajjaden und der Zuspitzung der Gegensatze der Oppo- 
sitionsparteien batten namlich Leute, die der murdscm ti- 
scben Gesinnung huldigten, umsomehr Veranlassung ibre 
prinzipielle Auffassung zu verscharfen, in ihrer Formulie- 
rung noch einen Scbritt weiter zu geben und die Ver- 
ketzerung des regierenden Systems in positiver Weise 
abzulebnen, als die argsten politischen Widersacber der 
bestebenden Staatsform, die bei spaterer Gelegenheit noch 
zu erwahnenden Cbaridscbiten (Abschnit V, 2) das Reich 
mit dem Scblagwbrte beunrubigten, dab es mit dem all- 
gemeinen Glauben nicht genug sei, dab die Veriibung arger 
Siinden den Menschen unbarmberzig aus dem Glauben aus- 
scbliebe. Wie ist.es da um die armen Omajjaden bestellt, 
die ibnen als die argsten Gesetzesubertreter galten^^? 

Der Entstebungsgrund dieses in die Friihzeit des Is- 
lams (ein festes Datum labt sicb nicht feststellen) zuriick- 
reichenden Dissensus ist demnacb in der Eigentilmlicbkeit 
der politischen Gestaltung und in dem Verhaltnis zu sucben^ 
in welches sicb die verschiedenen Schichten des islamiscben 
Volkes zu ibr stellten. Es war vorerst nicht dogmatiscbes 
Bediirfnis, was den Anstob gab zur Diskutierung der Frage, 
welche Rolle dem 'ama?, der Ubung, den Werken, in der 
Qualifikation eines Muslims als solchen zuzueignen sei^®. 

Es kommt dann eine Zeit, in der das aktuelle staatliche 
Interesse an der Beantwortung dieser Frage nicht mebr 
im Vordergrunde stebt. Sie wird dann zu einem Ver- 
handlungsgegenstande von gleichsam akademischem Inter- 
esse, und es kniipfen sicb an dieselbe noch einige dogma- 
tisclxe Minutien und Spitzfmdigkeiten an, Wenn der amal 
in der Definition der Recbtglaubigkeit kein unumganglich 
notwendiges Element bildet — sagen die Gegner — , so 
kSnnte ein scharfsinniger Murdsclifte folgern, dab jemand 
nicht als kafir gestempelt werden konne, well er sicb vor 
der Sonne verbengt: eine solche Tat sei blob Zeichen des 
UnglaubenSj nicht an sicb Ungiaube (kufr) 
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Namentlich eine allgemeine dogmatische Unterschei- 
dungsfrage, an der die miislimischen Theologen immerfort 
herumkliigeln, hat sich aus dem murdschftischen Ideengang 
herausentwickeit: Kann man an dem rechten Glauben ein 
abgestuftes Mehr oder Minder unterscheiden? Natiirlich 
ist dies unstatthaft nach der Meinung der Leute, die die 
Ubung nicht als integrierenden Bestandteii der Muslim- 
Qualifikation betrachten. Es wird nicht nach dem Wie- 
viel gefragt. Man konne den Umfang des Glaubens nicht 
nach der Bile messen nnd auch nicht nach Quentchen ab- 
wagen. Jene hingegen, die neben dem Bekenntnis auch 
die tibung als notwendiges Element in der Definition eines 
richtigen Muslims fordern, geben die Muglichkeit einer arith- 
metischen Betrachtung des Glaubensumfanges zu. Spricht 
ja auch der Koran selbst von der „Zunahme des Glaubens^^ 
(3 V. 167; 8 V. 2; 9 V, 125 u. a. m.) und „der Leitung*^‘ 
(47 V. 19). Ein Mehr oder Weniger der Werke statuiert einen 
groBeren oder geringeren Umfang des Glaubensstandes. Die 
orthodoxe Theologenwelt des Islams ist in theoretischer Be- 
ziehung iiber diese Frage nicht vullig einig. Man wird neben 
Dogmatikern, die von einem Plus und Minus in bezug auf 
den Glauben nichts hOren woUen, auch solche fmden, die an 
der Formel festhalten, jjder Glaube ist Bekenntnis und Tat, 
er kann zu- und abnehmen“ 22 ^ Es hangt eben von der Rich- 
tung ab, zu der man sich innerhalb der Orthodoxie halt. In 
solche Finessen lief eine Streitfrage aus, die zunachst auf 
politischem Gebiet entstanden war^-^. 

3. Jedoch taucht fast gleichzeitig auf dem Gebiet einer 
anderen Frage der erste Keim wirklichen dogmatischen Inter- 
esses auf. Man kliigelt nicht im allgemeinen daruber, ob der 
und jener als Rechtglaubige betrachtet werden konnen, son- 
dern man nimmt in einer tiefeinschneidenden Glaubensvor- 
stellung eine ganz bestimmte Stellung zu dem hergebrachten 
naiven, aller Reflexion abgewandten Yolksglauben. 

Die erste Erschiitterung des naiven Glaubens im Islam 
ist nicht gleichzeitig mit dem Eindringeii wissenschaftlicher 
Spekulation, etwa als Resultat derselben aufgetreten. Sie ist 
nicht Wirkung des keimenden Intellektualismus, Man kann 
vielmehr annehmen, daB sie durch die Vertiefung der Glau- 
bens vorstellungen hervorgerufen war: durch Frommigkeit, 
nicht durch Freisinn. 
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Die Idee der absoluten Abhangigkeit hatte die krassesten 
Vorstellungen von der Gottheit erzeogt. Allah sei unbe- 
schrankter Potentat: „er kann nicht gefragt werden dariiber^ 
was er tut‘‘ [21 v. 23). Die Menschen seien willenlose Spiel-- 
zeuge in seinen Handen. Man niiisse davon uberzeugt sein, 
daB sein Wille nicht mit dem MaJBstabe des durch Schranken 
aller Art begrenzten menschlichen Willens gemessen werden 
kdnne; da£ die menschliche Fahigkeit in nichts zusammen- 
schrumpft neben dem unbeschrankten Wiilen Allahs nnd 
seiner absoluten Macht. Diese Macht Allahs erstrecke sich 
auch auf die Bestimmung des menschlichen Willens. Der 
Mensch konne nur wollen, wohin Allah seinen WiUen lenkt ; 
und dies auch in seinem sittlichen Handeln. Auch sein Wille 
zu diesem sei durch Gottes Allmacht und durch seinen ewigen 
BeschluB bestimmt. 

Aber ebenso sicher muBte es auch dem Glaubigen sein^ 
(laB Allah die Menschen nicht vergewaltigt, daB von seinem 
Walten die Vorstellung fernzuhalten sei, die auch das Bild 
eines menschlichen Machthabers sicherlich verunzieren wurde: 
daB er zalim sei, ein Ungerechter, ein Tyrann. Und gerade 
im Zusammenhang von Lohn und Strafe wird im Koran 
in zahlreicher Wiederholung immer wieder versichert, daB 
Allah „an niemand Unrecht iibt, auch nicht so groB wie ein 
Faserchen am Dattelkorn“ (4 v. 52) oder „wie ein Keim- 
griibchen daran“ (v. 123); daB er „niemand eine Last auf- 
erlegt, die er nicht tragen kann, daB bei ihm ein Buch sei, 
das die Wahrheit spricht, und es soli ihnen nicht Unrecht 
geschehen^* (23 v. 64). „Und erschaffen hat Allah Himmel 
und Erde in Wahrheit und um jede Seele zu belohnen nach 
dem, was sie erworben, und es soil ihnen nicht Unrecht ge~ 
schehen‘‘ (45 v. 21). Aber — so muBte sich das fromme 
Gemiit fragen — kann man ein grQBeres Unrecht denken 
als die Vergeltung von Handlungen, deren bestimmender 
Wille nicht im Bereich des menschlichen Konnens liegt? 
daB Gott die Menschen aller Freiheit und Selbstbestimmung 
in ihren Handlungen beraubt, daB er ihr Verhalten bis in die 
kleinsten Kleinigkeiten bestimmt, daB er dem Sunder die 
MOglichkeit, das Gute zu tun, entzogen, „sein Herz versie- 
gelt, iiber sein Gehur und Gesicht eine dicke Hiille gebreitet'^ 
[2 v. 6) — und ihn dann dennoch wegen seines Ungehor- 
sams bestraft und der ewigen Yerdammnis liberliefert? 
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Als solches willkiirliches Wesen mochten sich viele 
Allahergebene fromme Muslime im allgemeineii ihren Gott 
vorstellen: eine Ubertreibung des Abh^ngigkeitsgefiihls. Bazu 
gab ihnen das heilige Buch maneheB stark en Anhaltspiinkt. 
JDer Koran hat ja eine groBe Zahl Parallelen zu der Vor- 
stelluDg von dem Verharten des Herzens Pharaohs nnd 
auch eine Menge von allgexneinen Sentenzen, die den Ge- 
danken variieren, daB, wen Gott leiten will, dem weitet er 
seine Brust fur den Islam, und wen er irreleiten will, dem 
macht er die Brust eng, als wollte er den Himmel erldim- 
men (6 v. 125). Keiner Secle ist es gegeben zu glauben, 
nur wenn es Gott gestattet (10 v. 100). 

Es gibt wohl kein einziges Lehrstiick, tiber das aus 
dem Koran so widerspruchsvolle Belehrung zu folgern ware, 
als eben die Frage, die wir hier beruhren. Den vielen de- 
terministischen Spriichen kann vorerst eine Anzahl von 
AuBerungen des Propheten gegeniibergestellt werden, in 
welclien nicht Allah als der Irreleiter vorausgesetzt wird, 
sondern der Satan, der hose Feind und betrugerische Ein- 
fliisterer (22 v. 4; 35 v. 5. 6; 41 v. 36; 43 v. 35; 58 v. 20) von 
Adams Zeiten her (2 v. 34; 38 v. 83 ff.). Und wer die voile, 
auch nicht durch den EinfluB des Satans bedrohte Willep- 
freiheit des Menschen verteidigen wollte, konnte ja eine 
ganze Riistkammer finden im selben Koran, aus dessen 
unzweideiitigen Spriichen auch das gerade Gegenteil des 
servum arbitrium gefolgert werden kann. Die guten und 
bosen Taten des Menschen werden charakteristischerweise 
als sein „Erwerb“ bezeichnet, also Handlungen, urn die er 
sich selbstandig bemiiht hat (z. B. 3 v. 24 und dfters). 
,Wie der Rost belegt ihre Herzen, was sie (hoses) erworben 
haben“ (83 v. 14). Und selbst wenn von dem Versiegeln 
der Herzen gesprochen wird, vertragt sich dies ganz ^t 
damit, daB sie „ihrer Neigung folgen« (47 v. 

Geliist fiihrt den Menschen in die Irre (38 v. 25). JNicm 
Gott verstockt die Herzen der Sunder, sondern „sie werden 
(durch ihre eigene Bosheit) hart ... sie sind wie em 
Oder noch hkrter'' (2 v. 69). Satan selbst weist die Zu~ 
mutung, den Menschen auf Abwege zu verleiten, zuruck, 
dieser befinde sich (von selbst) in weitem Irren (50 y. 26). 
Und dieselbe Auffassung bewahrt sich auch an historischen 
Beispielen. Gott sagt z. B., daB er das ruchlose Volk der 
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Thamudaer „auf den rechten Weg geleitet habe, dajS sie 
iiber die Blindheit der rechten Leitung vorgezogen haben. 
Da ergriff sie der Donnerschlag, die Strafe der Erniedrigung 
fiir das, was sie sich angeeignet haben. Wir erretteten aber 
die, welche glaubten und gottesfiirchtig waren“ (Sure 41 v. 16). 
Also: Gott hatte sie geleitet, sie folgten nicht; aus freiem 
Willen haben sie gegen Gottes Fiigung das Bose getan, sie 
batten es sich frei angeeignet. Gott leitet den Menschen 
,auf den Weg; aber es ist vom Menschen abhangig, ob er 
sich dankbar der Leitung fugt Oder sie storrisch zuriick- 
weist (76 V. 3). „Jeder handelt nach seiner eigenen Fagon^ 
(17 V. 86). „Gott hat die Wahrheit gesandt; wer will, der 
eei glaubig; und wer will, der sei unglaubig“ (18 v. 28). 
„Dies (die Offenbarung) ist eine Erinnerung; wer immer 
will, ergreift den rechten Weg zu Gott hin“ (76 v. 29). 
Freilich steht Gott auch darin den Bosen nicht ina Wege, 
nr gibt ihnen die Macht und Fahigkeit das Schlechte zu 
tun, ebenso wie er den Guten die Fahigkeit verleiht, den 
Weg ebnet, das Gate zu tun {fa-sanujassiruhtc liljmra . . . 
fa-8anujassinchu Htusra\ 92 v. 7. 10). 

Hieran ankniipfend, mochte ich die Gelegenheit zu 
niner Bemerkung benutzen, die fur das Verstandnis des 
Problems der Willensfreiheit im Koran nicht unwichtig ist. 
Ein groBer Teil jener AuBerungen Muhammeds, die gewbhn- 
lich fur die Folgerung in Anspruch genommen werden, daB 
Gott selbst es ist, der die Siindhaftigkeit des Menschen ver- 
anlaBt, ihnin die Irre fiihrt, wird unter einen anderen Ge- 
sichtspunkt kommen, wenn wir den Sinn des Wortes, das 
man gewuhnlich auf dies Irrefuhren deutet, scharfer er- 
fassen. Wenn es in einer groBen Reihe von Koranspruchen 
heiBt: „Allah leitet, wen er will, und liiBt in die Irre gehen, 
wen er will“, so wollen solche Sentenzen nicht die Lehre 
geben, daB Gott die Leute der letzteren Klasse direkt auf 
den schlechten Weg bringt. Das entscheidende Wort 
adalla ist in solchein Zusammenhange nicht als irreleiten 
zu fassen, sondern als irren lassen, sich um jemand nicht 
kiimmern, ihm den Ausweg nicht anzeigen. „Wir lassen sie 
[nadaniJium] inihrerWidersetzlichkeit herumirren^^ (6 v. 110). 
Man moge sich einen einsamen Wiistenwanderer vergegen- 
wartigen — aus dieser Anschauung ist die Ausdrucksweise 
des Korans liber Leitung und Irrung hervorgegangen. Der 
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Wanderer irrt im grenzenlosen Raume, die recMe Richtung 
nach seinem Ziel erspahend. So ist der Mensch auf seiner 
Lebenswanderung, Wer nun durch Glauben und gute Werke 
sich des Wohlwoilens Go ties verdient gemacht hat^ den be- 
lohnt er mit seiner Leitung; den Missetater Mt er irren^ 
er iiberlaBt ihn seinem ScMcksale, entzieht ihm seine Huld; 
er reicht ihm nicht die fuhrende Hand, nicht aber daB er 
ihn geradezu auf den schlechten Weg brachte. Darum wird 
von den Siindern auch gern das Bild der Blindheit und 
des Herumtappens gebraucht. Sie sehen nicht und mussen 
daher ziel- und planlos irren. Da ihnen kein Fiihrer heraus- 
hilft, stiirzen sie unrettbar ins Verderben. 5 ,Es sind Erleuch- 
tungen von eurem Gott gekommen; wer nun sieht, der tut 
es zu seinem eigenen Nutzen; und wer blind ist, der ist es 
zu seinem Schaden‘‘ (6 v. 104). Warum hat er sich des 
ihm aufgesteckten Lichtes nicht bedient? „Wir haben dir 
das Buch fur die Menschen geoffenbart; wer sich (dadurch) 
leiten laBt, der tut es fiir sich, wer aber herumirrt [dalla)^ 
der tut es zu seinem Schaden“ (39 v. 42). 

Dies Sicbselbstiiberlassenbleiben, die Entziehung der 
gottlichen Fiirsorge ist eine im Koran herrschende Vor- 
stellung mit Bezug auf Leute, die sich durch ihr vor- 
hergehendes Verhalten der gottlichen Gnade unwurdig 
machen, Wenn von Gott gesagt wird, daB er der Ruch- 
losen vergiBt, weil sie seiner vergessen (7 v. 49; 9 v. 68; 
45 V. 33), so zieht er die Konsequenz dieser Anschauung. 
Gott vergiEt der Sunder, d. h. er kiimmert sicht nicht um 
sie. Die Leitung ist eine Belohnung der Guten. „AIlal)L 
leitet nicht das ruchlose Volk‘S (9 v. 110); er laBt es plan- 
los herumirren. Der Unglaube ist nicht die Folge, son- 
dern die Ursache des Herumirrens (47 v. 9; besonders 
61 V. 5). Freilich „wen Gott in der Irre laJSt, der findet 
den rechten Weg nicht"" (42 v. 45) und „wen er in der 
Irre laBt, der hat keinen Fuhrer“ (40 v. 35) und geht dem 
Verderben entgegen (7 v. 177). Uberail handelt es sich um 
eine strafweise Entziehung der Gnadenleitung, nicht um ein 
Irreleiten, das die Ursache der Gotllosigkeit ware. Das 
haben die alten Muslime, die den urspriinglichen Anschau- 
ungen nahestanden, recht gut heraus- und nachgefiihit. In 
einem Hadith heiBt es: Wer drei Freitagsversammlungen 
aus GeringschS^tzung [tahdwuna7i) versaumt, dem versiegelt 



94 


Dogmatisclie Entwicklung. 


Gott das Herz 4 Das heiJBt: unter Versiegelung des Herzens 
versteht man einen Zustand, in den der Mensch erst durch 
die Vernachlassigung der religiosen Anforderungen verfallt. 
Und ein altes Gebet, das der Prophet den zum Islam be- 
kehrten Neophyten Husajn lehrt^ lautet: „0 Allah, lehre 
mich meine Kechtleitung und behiite mich vor dem Bosen 
meiner eigenen Seele‘‘ 2 ^ uberlasse mich nicht meineni 
eigenen Selbst, sondern reiche mir die leitende Hand. Von 
einer Irreleitung kann aber die Rede nicht sein. Hingegen 
ist das Gefiihl, dah das Sichselbstxiberlassenbleiben 
die hMeste Art gottlicher Strafe ist, in einer alten islami- 
schen Schwurformel ausgepragt: 5 ,Wenn meine Aussage 
nicht der Wahrheit entsprache (in assertorischen), oder 
wenn ich mein Gelobnis nicht einhielte (in promissorischen 
Eiden), so moge mich Gott ausschlieJBen aus seiner Macht 
und Kraft (haul wa-Jpuwwa) und mich meiner eigenen Macht 
und Kraft uberliefern“ d. h. er moge seine Hand yon mir 
abziehen, so dah ich selbst sehen miisse, wie ich ohne seine 
Fiihrung und Hilfe fertig werde. In diesem Sinne ist das 
Irrenlassen (nicht Irreleiten) der Sunder zu verstehen^. 

4. Wir konnten ersehen, daB der Koran zur Dokumen- 
tierung der widersprechendsten Anschauungen in hezug auf 
eine der wichtigsten Grundfragen des religius-ethischen Be- 
wuBtseins dienen kann. Hubert Grimmc, der sich sehr 
ernst in die Analyse der Theologie des Korans vertieft 
hat, hat einen lichtvollen Gesichtspunkt gefunden, der uns 
helfen konnte, aus diesem Wirrsal herauszukommen, Er 
fmdet, dah die widersprechenden Lehren, die Muhammed 
fiber Willensfreiheit und Gnadenwahl ausspricht, verschie- 
denen Epochen seiner Wirksamkeit angehoren und den je- 
weiligen Eindriicken entsprechen, die ihm seine Verhaltnisse 
einfloEten. In der ersten mekkanischen Zeit steht er auf 
dem Standpunkte der voUen Willensfreiheit und Verant- 
wortlichkeit, in Medina sinkt er immer mehr und mehr zur 
Lehre der Unfreiheit und des servum arbitrium herab. Die 
krassesten Lehren dariiber stammen aus seiner letzten Zeit L 
Dies ware allerdings — vorausgesetzt, daE die chronologische 
Schichtung mit Sicherheit yollzogen werden konnte ^ — ein 
Leitfaden fiir Leute, die einer historischen Betrachtung fahig 
Sind. Dies konnen wir yon den alten Muslimen nicht er- 
warten,.die sich zwischen den widersprechenden Lehren 
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durchzuwinden, fur die eine Oder die andere sich zu ent- 
schlieBen und mit den ihr entgegenstehenden Instanzen in 
harmonisierender Weise sich abzufinden batten. Das Ab- 
hSLngigkeitsgefiihl, das auf dem ganzen Gebiete des Islam- 
bewaBtseins vorherrscht, war ohne Zweifel dem Uberwiegen 
der Negation der Wiliensfreiheit giinstig. Tugend und Laster, 
Lohn und Strafe seien vollig von der Gnadenwahl Gottes 
abhangig. Des Menschen Wille kame nicbt in Betracht. 

Aber schon sehr friih (wir konnen die Bewegung bis 
etwa ans Ende des VII. Jahrhunderts zuriickverfolgen) storte 
eine solche tyranniscbe Anschauung den fromme^n Sinn, der 
sich hei dem ungerechten Gott, den die herrschende Volks- 
vorstellung mit sich fiihrte, nicht beruhigen konnte. 

Zu dem Aufkeimen und zur immer tieferen Befesti- 
gung der frommen Bedenken trugen auch auBere Einflusse 
hei. Die Heimat des iiltesten Protestes gegen die schranken- 
lose Vorherbestimmung ist der syrische Islam. Sein Hervor- 
treten wird am treffendsten durch die Auffassung Kremers 
begriindet^j daB die alten islamischen Lehrer die Anregung 
zu den Zweifeln an dem schrankenlosen Determinismus aus 
ihrer christlichen Theologenumgebung erhielten, da ja eben 
in der morgenlandischen Kirche die Disputation tiber diesen 
Lehrpunkt die Geister der Gottesgelehrten beschaffcigte. Da- 
maskus, zur Zeit des omajjadischen Ghalifats die Sammel- 
stelle der islamischen Intelligenz, ist der Mittelpunkt der 
Spekulation xiber das hadar^ iiber die Schicksalsbestimmung; 
von hier aus verbreitete sie sich rasch auf fernere Kreise. 

Fromme Bedenken fuhrten sie zur Uberzeugung, daB 
der Mensch in seinem ethischen und gesetzlichen Handeln 
nicht Sklave einer unabllnderlichen Vorherbestimmung sein 
konne, daB er vielmehr selbst seine Taten schaffe 
und somit selbst Ursache seiner Seligkeit Oder Verdammnis 
werde. ^^Chalh Sch5pfung der Taten, so wurde 

spater die These dieser Leute benannt, die — gleichwie lucus 
a non lucendo — wegen ihrer Beschrankung des kadar eben 
als Kadariten bezeichnet warden, wEbrend sie die Gegner 
gern als „Leute des blinden Zwanges^‘ [dschahr] Dscha- 
hriten nennen. Dies war der al teste dogmatische Dissensus 
innerhalb des alten Islams. 

Wenn der Koran beiden Parteien in gleicher Weise Ar- 
gumente liefern konnte, so ist eine mythologische Tradition, 
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die sich wie eine Art Agada im Islam sehr friih entwickelte. 
Oder Yielleicbt erst im Laufe dieser Disputationen entfaltete 
— wer kann bier genau Entstebnngsdaten liefern? — den 
Deterministen giinstig. Gott babe ja dem Adam gleicb nacb 
seiner Scbopfung aus seiner als riesig gedacbten korper- 
licben Substanz in Form kleiner Ameisenschwarme seine 
ganze Nacbkommenscbaft entnommen und scbon damals 
die Klassen der Seligen und Verdammten bestimmt und 
der recbten und linken Seite des Korpers des ersten Men- 
scben einverleibt. Und jedem einzelnen Embryo wird ja 
durcb einen eigens bierfdr bestimmten Engel sein ganzes 
Lebensscbicksal vorgezeicbnet (nacb einer aus Indian ent- 
lebnten Vorstellung: „auf die Stirne gescbrieben") 3, unter 
anderem aucb: ob er zur Seligkeit Oder zur Yerdammnis 
bestimmt sei. Aucb die escbatologiscbe Tradition verlauft 
dementsprecbend von deterministiscben Gesicbtspunkten aus. 
Gott scbickt die armen Sunder ziemlicb willkiirlicb in die 
Holle. Nur die den Propbeten zuerkannte Fiirspracbe 
[sehafaa] tritt bier als milderndes Element ein. 

Die Vorstellungen^ die solcben Anscbauungen zugrunde 
liegen, waren popular viel zu tief eingewurzelt^, als da£ die 
ihnen widersprecbende Lebrweise der Kadariten, welcbe die 
Grundsatze der freien Selbstbestimmung und vollen Yerant- 
wortliclikeit zur Geltung bringt, einen groJSen Kreis von An- 
bangern batte fmden konnen. Die Kadariten batten sicb bart 
zu verteidigen gegen Angriffe und Einsprixcbe der Gegner, 
die die altgewobnte Erklarung der beiligen Texte und die 
oben angefiibrten popularen Fabeln fiir sicb ins Treffen 
fiibrten. Fiir die Geschicbte des Islams ist die Kadariten- 
Bewegung von groBer Bedeutung als der erste und Slteste 
Scbritty sicb von bergebracbten herrschenden Anscbauungen 
zu befreien, nicht zwar im Sinne der Denkfreibeit, son- 
dern in dem der Anforderungen des frommen Sinne s. 
Aus dem Munde der Kadariten tunt nicbt der Protest der 
Yernunft gegen das verknocherte Dogma, sondern die 
Stimme des religiosen Gewissens gegen eine unwiirdige 
Yorstellung von Gott und seinem Yerbaltnisse zu den reli- 
giOsen Trieben seiner Diener. 

Auf welcben Widerspruch diese Tendenzen stieBen und 
mit wie wenig sympatbiscben Gefublen die Denkweise der 
Kadariten aufgenommen wurde, bezeugt wieder eine Menge 
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von Traditionsspriichen, die man zu ihrer Herabwiirdigung 
erfunden hat. Wie in anderen Fallen, laJBt man auch ihnen 
gegeniiber das orthodoxe Gemeingefiihl durch den Propheten 
selbst ausdriicken. Sie seien die Magier der islamischen Ge- 
meinde. Denn wie die Anhanger des Zoroaster dem Schopfer 
des Guten ein Prinzip gegentiberstellen, das Ursache des 
Bdsen ist, so entziehen auch sie die bose Tat des Menschen 
dem Schopfungsbereich Allahs. Nicht Gott schafTt den Un- 
gehorsam, sondern der autonome Wille des Menschen. Dann 
la£t man durch Muhammed und ‘'Ali die Anstrengung der 
Kadariten, auf dem Wege der Disputation die Berechtigung 
ihrer Thesen zu erweisen, scharf verurteilen und alien mog- 
lichen Schimpf und Spott auf ihre Htapter haufen^. 

Aber noch eine merkwiirdige Erscheinung tritt bier zu- 
tage. Auch die Machthaber von Damaskus, sonst Leute, die 
sehr wenig Geschmack an dogmatischen Interessen bezeugten, 
fanden die im syrischen Islam um sich greifende kadaritische 
Bewegung unbequem. Sie nahmen zuweilen eine ausge- 
sprochene gegnerische Stellung gegen die Leute vom freien 
Willen ein^. 

Diese Kundgebungen des Sinnes der regierenden Kreise 
flnden ihr Motiv nicht etwa in einer Abneigung der Manner, 
die mit dem groBen Werke des Ausbaues eines neuen Staats- 
wesens beschaftigt waren, gegen theologisches Gezanke. 
Allerdings mochte es Mannern, die mit weitumfassenden 
staatsbildenden Schopfungen sich abmiihten, dynastische 
Feinde von rechts und links zu bekiimpfen batten, ziem- 
lich widerlich erscheinen, daB die Gemixter der Massen nun 
mit Tifteleien xiber Willensfreiheit und Selbstbestimmung 
aufgeregt warden sollten. Scharf ausgepragte herrschende 
Persunlichkeiten pflegen am Rasonnieren der Massen nicht 
Gefallen zu finden. Aber es hatte einen tieferen Grund, 
warum die Omajjaden gerade in der Schwachung des Dog- 
mas von der Vorherbestimmung eine Gefahr erblickten, nicht 
eine Gefahr fur den Glauben, sondern eine Gefahr fur ihre 
eigene Politik. 

Sie wuBten ganz gut, daB ihre Dynastie ein Dorn im 
Auge der Frommen sei, gerade jener Menschen, die oh ihrer 
Heiligkeit das Herz des gewohnlichen Volkes besaBen. Es 
war ihnen wohl bekannt, daB sie vielen ihrer Untertanen 
als Usurpatoren galten, die sich die Herrschaft mit den 

Uoldzilier, Der Islam. 7 
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Mitteln der Gewalt und Umerdriickmig aneigneten; alsFeinde 
der Propheteiifamilie, als Murder der geheiligten Personen, 
als Profanatoren der heiligen Statten. Ein Glaube war am 
besten geeignet, das Volk im Zaume zu halten und von Aus-* 
schreitnngen gegen sie und ihre Vertreter zuriickzuhalten: 
der Schicksalsglaube. Golt habe es von Ewigkeit beschlossen, 
daB diese Leute regieren muBten und alle Taten, die sie ver- 
iiben, seien unabwendbare SchicksalsverfiiguDgen Gottes. Es 
konnte ihnen sehr wilikommen sein, wenn solche Anschau- 
ungen im Volke Platz griffen, und sie horten es gern, wenn 
ihre Ruhmespoeten sie mit Epitbeten riihmten, durch die 
ihre Herrschaft als von Gott gewollt, als decretum divinum 
anerkannt ward. Dagegen kunne sich ja der Glaubige nicht 
auflehnen. So ruhmen denn auch die Dichter der omajja- 
dlsclien Cbalifen ihre Fiirsten als Herrscher, ^^deren Herr- 
scbaft im ewigen Ratschlusse Gottes vorherbestimmt war“ 
Wie diese Idee zur Legitimierung der Dynastie im 
allgemeinen dienen sollte, so wurde sie auch gern dazu 
verwendet, urn das Volk zu beruhigen, wenn es in Akten 
der Regierenden Tyrannei und Ungerechtigkeit erblicken 
wollte. Der gehorsame Untertanenverstand soil betrachten 
„den Emir-al-mu^minin und die Wunden, die er schlagt, wie 
das Patum; dessen Wirken mdge niemand bemangeln^^®. 
Die Worte sind einem Gedicht entnommen, das ein Dichter 
der grausamen Tat eines Omajjadenfursten gleichsam als 
Echo folgen laBt. Es sollte der Glaube Wurzel fasseUj daB 
alles, was sie tun, geschehen mtisse, daB es durch Gott 
verlx^ngt sei, und kein menschlicher Wille es verhiiten 
konne. ^Diese Kdnige — sagen einige altere Kadariten — 
vergieBen das Blut der Rechtglaubigen, eignen sich fremdes 
Gut unrechtmaBigerweise an und sagen: Unsere Taten ge- 
schehen infolge des kadar“ Nachdem der omajjadische 
Chalife ^^Abdalmalik, der schwere Kampfe urn die Befestigung 
seiner Macht zu bestehen hatte, einen seiner Nebenbuhler 
in seinen Palast gelockt hatte und ihn dann, mit Billigung 
seines Hauspfaffen, ermordete, lieB er den Kopf des Er- 
mordeten unter die Menge der Getreuen seines Opfers 
werfen, die vor dem Palaste seiner Riickkehr harrten. 
Und der Chalife lieB ihnen verkiinden: „Der Fiirst der 
Glaubigen hat eueren Befehlshaber getotet, wie dies in 
der ewigen Schicksalsbestimmung und im unabwendbarerj 
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(gottlichen) Ratschlusse festgesetzt war. . So wird er- 
zahlt. Natiirlich konnte man sich gegen den gottlichen 
RatschluB, dessen Werkzeug nnr der Ghalife war, nicht 
auflehnen; alles beruhigte sich und huldigte dem Mdrder 
dessen, dem man noch gestern Treue gehalten hatte. 1st 
dies auch nicht unbedingt glaubwiirdige Geschichte, so 
kann es doch als Zeugnis gelten fiir den Zusammenhang, 
den man zwischen den Taten der Regierung und dem un- 
abwendbaren Verhangnisse fand. Ich darf freilich nicht ver- 
schweigen, daB die Berufung auf den gottlichen Schicksals- 
beschluB von einer Menge Dirhams begleitet war, welche 
den Schauer des Anblicks des unter die Menge geworfenen 
Kopfes des ‘^Amr b. Sa^'id miidern sollten^. 

Die Kadaritenbewegung zur Zeit der omajjadischen 
Dynastie ist also die erste Etappe auf dem Wege der 
Erschiitterung der allgemeinen muhammedanischen Ortho- 
doxie. Dies ist ihr groBes, wenn auch von ihr selbst 
nicht beabsichtigtes, historisches Verdienst, und diese Be- 
deutung der Bewegung muB es rechtfertigen, daB ich im 
Rahmen dieses Vortrags einen so groBen Raum fiir sie 
beanspruche. Bald sollte sich aber die Bresche, die nun 
in den naiven landlaufigen Volksglauben geschlagen war, 
noch erweitern durch Bestrebungen, welche nach MaBgabe 
der Bereicherung des geistigen Gesichtskreises die Kritik 
der gewohnten Glaubensform auf ein groBeres Gebiet aus- 
breitete. 

5. Inzwischen war die islamische Welt mit der aristo- 
telischen Philosophie bekannt geworden, und groBe Kreise 
der Gebildeten waren auch in ihrem religiosen Denken von 
ihr nicht unberiihrt geblieben. Es erstand daraus eine un- 
absehbare Gefahr fiir den Islam, so sehr man sich auch 
bestrebte, die Traditionen der Religion mit den neuerwor- 
benen Wahrheiten der Philosophie auszusohnen. Aber in 
gewissen Punkten erschien es fast unmoglich, eine Briicke 
zu schlagen zwischen Aristoteles, selbst in seiner neuplato- 
nischen Verkleidung, und zwischen den Voraussetzungen 
des islamischen Glaubens. Der Glaube an die zeitliche 
WeltschOpfung, an die individuelle Yorsehung, an die Wun- 
der war mit Aristoteles nicht zu retten. 

Um aber den Islam und seine Tradition fiir die Welt 
der Verstandigen zu wahren, muBte ein neues spekulatives 

7 ’** 
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System dienen, das in der Geschichte der Philosophie als 
Kalam^ dessen Yertreteer als Mutahallimun bekannt sind. 
Urspriinglich bezeichnet der Name mutakallim (wortlich: 
SprecherJ in theologiscbem Zusammenhange jemanden, der 
irgendeinen Glaubenssatz oder eine dogmatiscbe Streitfrage 
zum Gegenstande dialektiscber Yerhandlung und Erorterung 
machtj indem er fur seine Formulierung spekulative Beweise 
beibringt. Das Wort mutakallim hat demnach urspriinglich 
als Brganzung die besondere Frage, der die spekulative 
Tatigkeit des Theologen gilt; man sagt z. B., jemand sei 
min al-muiakallimlna Ji-l-irdscha^ von jenen Leuten, die 
iiber die von den Murdschften aufgeworfene Frage vei’- 
handeln^. Bald wird der terminus erweitert und als Be- 
zeichnung fiir jene angewandt, jjdie Lehrsatze, die vom 
reiigiosen Glanben als der Diskussion nicht unterworfene 
Wahrheiten bingenommen werden, zum Gegenstande der 
Erorterung macben, dariiber reden und verhandeln, sie 
in Formeln fassen, die sie auch fur denkende Kopfe an- 
nehmbar machen sol]en'^‘. Die spekulativeTatigkeit in die- 
ser Richtung erbielt dann den Namen kalam (das Reden, die 
miindliche Yerhandlung). Im Sinne seiner Tendenz, den reli- 
giosen Lehren als Stiitze zu dienen, ging der Kalam von anti- 
aristotelischen Yoraussetzungen aus und war im wirklichen 
Sinne des Wortes eine Religionsphilosophie. Seine 
altesten Pfleger sind unter dem Namen MutazUiten bekannt. 

^ Das Wort bedeutet jjdie sich Absondernden“. Ich 
mag die Fabel nicht -wiederholen, die man zur Motivierung 
dieser Benennung zu erzahlen pflegt, und will als die rich- 
tige Erklarung derselben annehmen, daB auch die Keime 
dieser Partei in frommen Antrieben wurzeln; es waren 
fromme, zum Teil asketische Leute, mu‘^tazila, d. h. sich 
Zuriickziehende (Asketen) die den ersten AnstoB zu jener 
Bewegung gaben, die durch den AnschluB rationalistischer 
Kreise immer mehr und mehr zu den herrschenden Glau- 
bensvorstellungen in Opposition tritt 

Nur in ibrer schlieBlichen Entwicklung rechtfertigen 
sie den Namen der „Freidenker im Islam^^, unter dem 
sie der Zuricber Professor Heinrich Steiner, der zu aller- 
erst (1865) eine Monographie iiber diese Schule schrieb, ein- 
fiihrte^ Ihr Ausgangspunkt wurzelt in reiigiosen Motiven, 
wie der ibrer Yorganger, der alten Kadariten. Die Anfange 
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der Mu^tazila zeigen nichts weniger als die Tendenz, sich 
von unbequemen Fesseln zu befreien, der strengen ortho- 
doxen Lebensauffassung Abbruch zu tun. Es sieht nicbt 
nach freiem Geistesschwung aus, daJB eine der ersten Fra- 
gen, liber die die Mu'tazila nacbdenkt und mit sich ins reine 
kommt, die ist, ob — im Gegensatz zu der murgitischen 
Auffassung — die Verubung „grojBer Sunden“ den Menschen 
ebenso die Eigenschaft des kafir und demgemaJS ewige 
Hollenstrafe zuzieht wie der Unglaube. Sie fuhrt ferner in 
die Dogmatik den Begriff eines zwischen Glaubigen und Un- 
glaubigen einzuschaltenden Mittelzustandes ein: sender- 
bare Griibeleien fiir philosopbische Kopfe. 

Der Mann, den die islamische Dogmengeschichte als 
Begriinder der Mu'tazila nennt, Wasil b, ^Ata wird von 
den Biographen als Asket gescbildert, dem man in einem 
Klageliede nachruhmen konnte^ „er babe weder einen Dinar 
noch einen Dirham beruhrt“ und auch sein Genosse, ^'Amr 
b. ""Ubejdj wird als zahid (Asket) bezeichnet, der gmze 
Nachte durchbetete, die Wallfahrt nach Mekka vierzigmal 
zu FuB vollzog und stets einen so diisteren Eindruck machte, 
„als kame er gerade vom Begrabnis seiner Eltern^^ Wir be- 
sitzen von ihm eine — wir mussen zugeben, stilisierte — 
asketisch-fromme Mahnrede an den Chalifen al-Mansiir, in 
der wir nichts von rationalistischen Neigungen bemerken^. 
Wenn wir die „Klassen“ der Mu'^taziliten durchmustern, 
so fmden wir, daB bis in die spateren Zeiten® unter den 
riihmlichen Eigenschaften vieler dieser Leute ihr asketi- 
scher Lebenswandel eine hervorragende Stelle einnimmt. 

In den religiosen Gesichtspunkten, die ihre Lehre be- 
sonders hervorireten lieB (die Herabminderung der Willkiir 
Gottes zugunsten des Gerechtigkeitsgedankens), lag jedoch 
mancher Keim des Gegensatzes gegen die landlaufige Ortho - 
doxie, manches Moment, das sehr leicht auch Zweifter zum 
AnschluB an sie verlocken konnte. Bald verleiht die Ver- 
bindung mit dem Kalam ihren Gedankengangen eine ratio- 
nalistische Farbung und drangt sie immer raehr zur Aus- 
steckung ration alistischer Ziele, deren Pflege die Mutaziliten 
in eine immer schiirfer sich gestaltende Kampfesstellung zur 
gewdhnlichen Orthodoxie bringt. 

Wir werden in der SchluBsumme ihrer Beurteilung 
ihnen manchen antipathischen Zug zur Last legen mussen. 
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Jedoch ein Verdienst bleibt ihnen unverkurzi Sie haben 
zu aUererst die religiusen Erkenntnisquellen im Islam um 
ein wertvolles, bis dahin in diesem Zusammenhange streng 
gemiedenes Element erweitert; dieVernunft ("akl}, Einige 
ihrer angesebensten Vertreter verstiegen sich sogar zu dem 
Ausspruch, daB die „erste Vorbedingung des Wissens der 
ZweiM sei“ I jjFunfzig Zweifel seien besser als eine Ge- 
wiBheit“ ® und dergleichen mehr. Man konnte ihnen nach- 
sagen, daB es nach ihrer Methode auBer den funf Sinnen 
noch einen sechsten gebe: den ""aM (die Vernunft)^. Sie 
crhoben ihn zum Kriterium in Sachen des Glaubens. Einer 
ihrer alteren Vertreter JSischr h, al-Mutamir aus Baghdad, 
hat in einem naturhistorischen Lehrgedicht, das sein Ge- 
sinnungsgenosse Dschaliiz aufbewahrt und kommentiert hat, 
der Vernunft einen wirklichen Lobhymnus gewidmet: 

„Wie herrlich ist die Vernunft als Kundschafter und als 
Genosse im Bosen und Guten! 

„Als Richter, der liber das Abwesende entscheidet, wie man 
liber eine anwesende Sache urteilt; 

„ . . . einige seiner Wirkungen, daB er Gutes vom Bosen 
unterscheide; 

„Durch einen Besitzer von Kraften, den Gott ausgezeichnet 
hat mit lauterer Ileiligung und Reinheit“ 

Der sinnlichen Erfahrung raumten manche von ihnen, 
die den Skeptizismus auf die Spitze trieben, eine moglichst 
tiefe Stelle unter den Kriterien der Erkenntnis ein Jeden- 
falls waren sie die ersten, die in der Theologie des Islams 
das Recht der Vernunft zur Geltung brachten. Da hatten 
sie sich jedoch von ihrem Ausgangspunkte bereits griindlich 
entfernt. Auf dem Huhepunkte ihrer Entwicklung charak- 
terisiert sie eine riicksichtslose Kritik jener Elemente des 
Volksglaubens, die seit langer Zeit als unerlliBIiche Bestand- 
teile des orthodoxen Bekenntnisses angesehen waren. Sie 
makelten an der rhetorischen Unerreichbarkeit des Koran- 
ausdrucks, an der Glaubwiirdigkeit des Hadith, in dem sich 
ja die Dokumente des Volksglaubens ausformten. Ihre Ne- 
gation richtete sich innerhalb dieses Systems vornehmlich 
gegen die mythologischen Elemente der Eschatologie. Die 
Siratbriicke, liber die man vor dem Eingang ins Jenseits 
zu schreiten habe, die so diinn sei wie ein Haar und so 
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scharf wie die Schneide eines Schwertes, liber die die Seli- 
gen iiiit der Schnelle des Blitzes ins Paradies hinubergleiten, 
wahrend die zur Verdammung bestimmten unsicheren Ganges 
in den unten gahijenden Hullenpfuhl stiirzen; die Wage, auf 
der die Taten der Menschen gewogen werden, und viele 
andere solcher Vorstellungen warden von ibnen aus dem 
Bestande des obligaten Glaubens eliminiert und in allegori- 
sober Weise erklart. 

Ber vorwiegende Gesicbtspunkt, der sie in ibrer Reli- 
gionsphilosophie leitete, war die Reinigung des monotbeisti- 
scben Gottesbegriffs von alien Triibungen und Yerimstal- 
tungen, die derselbe im traditionellen Volksglauben erfabren 
hatte. Und dies besonders nacb zwei Richtungen : nach der 
etbiscben und nacb der metaphysischen. Es mussen von 
Gott alle Vorstellungen entfernt werden, die dem Glauben 
an seine Gerecbtigkeit Eintrag tun; und es muB der 
Gottesgedanke gesaubert werden von alien Vorstellungen, 
die seine absolute Einheit, Einzigkeit und Unveranderlicbkeit 
zu triiben imstande waren. Dabei balten sie an der Idee 
des schopferiscben, tatigen, vorsebenden Gottes fest und 
erheben scbarfen Protest gegen die aristoteliscbe Fassung 
der Gottesidee. Die aristoteliscbe Lehre von der Ewigkeit 
der Welt, das Bekenntnis zu der Unverbriicblicbkeit der 
Naturgesetze, die Ablebnung der auf die Individuen sicb 
erstreckenden Vorsebung sind Scheidewande, die diese ra- 
tionalistiscben Islamtheologen , bei aller Freibeit ibrer spe- 
kulativen Tatigkeit, von den Schulern des Stagiriten trennen. 
Fiir die unzulanglicben Beweise, mit denen sie arbeiteten, 
batten sie den Spott und die sarkastiscbe Kritik der Pbilo- 
sopben zu erdulden, die weder sie selbst als ebenbiirtige 
Gegner, nocb ibre Denkmetbode als der Erwagung wert an- 
erkennen mogen^^. Mit vollem Recht konnte gegen ihr Vor- 
geben das Bedenken geltend gemacbt werden, daB ibnen die 
Voraussetzungslosigkeit und pbilosophiscbe Unabban^gkeit 
vollig fremd sei; denn sie sind ja an eine ganz bestimmte 
Religion gekettet, an deren Reinigung sie mit Verstandes- 
mitteln arbeiten wollen. 

Wie bereits bervorgeboben wurde, ist dies Reinigungs- 
werk besonders auf zwei Tbesen gericbtet: die gottlicbe 
Gerecbtigkeit und die gottlicbe Einbeit. Jedes mute- 
ziiitiscbe Lehrbucb bestebt aus zwei Gruppen: die eine 
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umfaJBt die „Kapitel der GerecMigkeit" (abwab al-'adl), die 
andere ^die des Einheitsbekenntnisses“ (a. al-tauhid). Diese 
Zweiteilung bestimmt die Disposition aller mu'^tazilitischen 
theologischen Literatur, und wegen dieser Richtung ihrer 
religionsphilosophischen Bestrebung haben sie sich auch 
den Namen der alil al-adl wal-tauhid^ „Leute der Ge- 
reclitigkeit und des Einheitsbekenntnisses“ gegeben. In der 
bistorischen Reihenfolge, in der diese Fragen einsetzen, 
gehen die Gerechtigkeitsfragen voran. Sie kniipfen un^ 
mittelbar an die Thesen der Kadariten an, die von den 
Mu^'taziliten nach ihren weiteren Konsequenzen entwickeit 
werden. Sie gehen davon aus, da£ dem Menschen unbe- 
schrankte Willensfreiheit fur seine Taten zukommt, da£ er 
seibst Schopfer seiner Handlungen ist. Sonst ware es ja 
ungerecht von Gott, ihn zur Verantwortung zu ziehen. 

Aber sie gehen nun in den Folgerungen aus dieser 
unit axiomatischer GewiJBheit aufgestellten Grundidee um 
einige Schritte weiter, als bis zu welchen die Kadariten 
vorgeschritten waren. Indem sie die Lehre von der freien 
Selbstbestiinmung des Menschen auf ihre Fahne schreiben 
und die Vorstellung von der Willkizr Gottes zurilckweisen, 
foigt fur sie aus der letzteren Anschauung in bezug auf 
die Goltesauffassung noch ein anderes: Gott ist notwendig 
gerecht; der Begriff der Gerechtigkeit sei vom Gottesbegriff 
nicht zu trennen; es konne von Gott kein Willensakt ge- 
dacht werden, der der Bedingung der Gerechtigkeit nicht 
entspreche. Gottes Allmacht habe eine Schranke an den 
Anforderungen der Gerechtigkeit, denen er sich nicht ent- 
ziehen, die er nicht aufheben konne. 

Burch diese Formulierung wird ein im Sinne der Gottes- 
idee des alten Islams ganz heterogenes Moment in die Gottes- 
vorstellung eingefiihrt: das Moment der Notwendigkeit 
(wudschub). Es gibt Binge, die in bezug auf Gott als not- 
wendig bezeichnet werden: Gott mu£; ein Satz, der aus 
dem Gesichtspunkte des alten Islams als schreiende Absur- 
ditat, ja sogar als Blasphemie gel ten muBte. Da Gott den 
Menschen mit der Absicht erschaffen hat, seine Gliickselig- 
keit herbeizufuhren, so muBte er Propheten entsenden, um 
den Weg und die Mittel der Gliickseligkeit zu lehren; dies 
war nicht das Resultat seines souveranen Willens, ein Gottes- 
.geschenk, das sein absolut unabhangiger Wille hatte vorent- 
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halten konnen: nein, es war ein ihm notwendiger Akt des 
gottlichen Wohlwollens (lutf wadschib); er konnte nicht ge- 
dacht werden als ein Wesen, dessen Taten gut sind, wenn 
er den Menschen die Wegweisung nicht zu teil werden lieBe. 
Er muBte sich durch Propheten offenbaren. Diese Nutigung 
habe er selbst im Koran zugestanden. jjAllah liegt es ob 
(es ist seine Schuldigkeit, wa- ala-lldhi)^ auf den rechten 
Weg zu fuhren“ — so deuten sie Sure 16 v. 9^3. 

Neben dem Begriffe des notwendigen lutf noch ein 
anderer, damit eng verbundener Begriff, den sie in die Gottes- 
vorstellung einfuhren: der Begriff des ZweckmaJBigen (al~ 
aslab). Gottes Verfiigungen haben, und dies wieder not- 
wendig, das Heil der Menschen im Auge. Die Menschen 
konnen diese zu ihrem Heil geoffenbarten Lehren frei be- 
folgen und ebenso frei verwerfen. Aber der gerechte Gott 
miisse nun wieder die Guten belohnen und die Schlechten 
bestrafen; seine Willkur, nach dem Geschmack der Ortho- 
doxies Paradies und Hulle vollig launenhaft zu bevolkern, 
die Unebenheit, dajS Tugend und Gehorsam dem Gerechten 
keine Gewahr fur die jenseitige Belohnung bieten, ware 
aufgehoben und ausgeglichen durch eine Billigkeit, deren 
Taten Gott notwendig vollzieht, 

Und in diesem Begriffskreise gehen sie nun noch einen 
Schritt weiter. Sie pr%en das Gesetz des Ersatzes (ai- 
'iwad); wieder eine Schranke gegen die Willkiir Gottes, 
wie sie die orthodoxe Vorstellung bedingt. Fiir unverdiente 
Qual und Pein, die der Gerechte hier auf Erden erduldet, 
weil sie Gott fiir ihn als adah^ als zweckmaBig und heil- 
sam befunden, muB ihm im Jenseits Ersatz geboten wer- 
den, Dies ware nun nichts besonders Gharakteristisches; 
mit Milderung des bedenklichen Wortchens „muB‘‘ kmie 
es ja mit einem Postulat auch des orthodoxen Gefuhls 
liberein. Aber ein groBer Teil der Mu’^taziliten stellt dies 
Postulat nicht nur fiir rechtglaubige Menschen oder fiir 
unschuldige Kinder auf, die hier auf Erden unverdienten 
Schmerzen und Leiden unterworfen waren, sondern auch 
fiir Tiere, Das Tier muB in einem anderen Dasein Er- 
satz erhalten fiir die Qualen, die ihm der Egoismus und 
die Grausamkeit der Menschen hier auf Erden auferlegt, 
Sonst ware Gott nicht gerecht, Ein transzendentaler Tier- 
schutz — kiinnten wir sagen. 
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Wir sehen, mit welcher Konsequenz diese Mu^taziliten 
ihre Lehre von der Gerechtigkeit Gottes ausfiihren, und wie 
sie im letzten Ende dem freien Menschen einen gewisser- 
maBen unfreien Gott gegeniiberstellen. 

Damit Mngt noch eine wesentliche Anschauungsweise 
auf ethischem Gebiete zusammen. 

Was ist in religios-sittlicher Beziehung gut, und was 
ist schlecht, Oder wie die theologische Terminologie will: 
was ist schon und was haBlich [liasmi - kalnh)^? Der 
Orthodoxe antwortet: gut-schon ist, was Gott befiehlt; 
schlecht-hafilich ist, was Gott untersagt Der unverant- 
wortliche gottliche Wille und dessen Bestinamungen sind 
der MaJSstab fur Gut und Bose* Es gibt nichts vernunft- 
gemaB Gutes oder vernunftgenaaB Boses. Der Mord ist 
verwerflich, weil ihn Gott verboten hat; er ware nicht 
bOse, wenn ihn nicht das gottliche Gesetz als solches ge- 
stempelt hatte. Nicht so der Mu'^tazilit. Fur ihn gibt es 
absolut Gutes und absolut Boses, und den MaBstab 
zu dieser Bewertung biete die Vernunft. Diese ist das 
Prius, nicht der gottliche Wille. Nicht darum ist etwas 
gut, weil es Gott befohlen, sondern Gott hat es angeordnet, 
weil es gut ist. Sagt dies nicht etwa so viel, wenn wir 
diese Definitionen der Theologen von Basra und Baghdad 
in moderne Termini umsetzen mochten: daB Gott in seiner 
Gesetzgebung durch den kategorischen Imperativ ge- 
bunden ist! 

6. Wir haben hier eine Reihe von Ideen und Grund- 
satzen gesehen, die geeignet sind, zu zeigen, daB die Oppo- 
sition der Mu'^tazila gegen die schlichte Glaubensauffassung 
der Ortho doxie sich nicht bloB um metaphysische Fragen 
bewegt, sondern daB ihre Konseguenzen tief eingreifen in 
ethische Grundanschauungen , und daB sie innerhalb des 
positiven Islains fixr die Anschauungen von der gottlichen 
Gesetzgebung von einschneidender Bedeutung sind. 

Viel mehr batten sie aber doch noch auf dem anderen 
Gebiete zu leislen , das den Gegenstand ihrer rationalisti- 
schen Religionsphilosophie bildet: auf dem Gebiete der 
monotheistischen Idee. Hier hatten sie zunachst mit 
einem Schutte aufzuraumen, der sich um die Reinheit 
dieser Idee gelagert hatte. 
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In erster Linie war es ihnen damm zn tun, die an- 
thropomorphistischen V orstellungen der traditionellen 
Orthodoxie, als mit einer wiirdigen Gottesvorstellung un- 
vereinbar, auszutilgen. Die Orthodoxie wollte sich zu einer 
anderen als wortlichen Auffassung der aiitbropomorphisti- 
schen und anthropopathischen Ausdriicke des Korans und 
der traditionellen Texte nicht verstehen. Gottes Sehen, 
Horen, Ziirnen, Lacheln, sein Sitzen und Stehen, ja su- 
gar seine Hande, FuBe, Ohren, wovon im Koran und den 
anderen Texten so oft die Rede ist, rniissen in buchstab- 
lichem Sinne gedeutet werden. Namentlich die lianbalitische 
Schule kampfte fiir diese rohe Gottesauffassung. Sie gait 
ihr als Sunn a. Im besten Falle verstehen sich diese Alt- 
glaubigen zu dem Zugestandnisse, daE sie zwar die buch- 
stabliche Deutung der Textesworte fordern, aber zugleich 
erklaren, zu einer Bestimmung dessen, wie man sich die 
Tatsachlichkeit dieser Vorstellungen zu denken habe, xin- 
fahig zu sein. Sie fordern den blinden Glauben an die 
Wdrtlichkeit der Texte hila hejf „ohne Wie“ (daher wird 
dieser Standpunkt halhafa genannt). Die nahere Bestimmung 
des Wie iibersteige die menschliche Fassungskraft, und man 
moge sich in Dinge nicht mengen, die nicht dem mensch- 
lichen Denken uberantwortet sind. Man nennt die alten 
Exegeten mit Namen, fiir die es als ein korrekter Satz 
gait, daB Gott „Fleisch und Blut“ sei, und daB er Glied- 
maBen habe; es sei geniigend hinzuzufiigen , daB diese 
durchaus nicht denen der Menschen ahnlich gedacht wer- 
den diirfen, im Sinne des Koranwortes: „Es gibt kein 
Ding ihm ahnlich, und er ist der Horende und Sehende^*^ 
(42 V. 9). Man kunne sich aber nichts als wesenhaft 
existierend denken, das nicht Substanz ist. Die Yor- 
stellung Gottes als rein geistiges Wesen gilt diesen Lenten 
dem Atheismus gleich. 

Freilich haben die islamischen Anthropomorphisten 
diese Yorstellung zuweilen in unglaublich plumper Weise 
aufgetragen. Ich erwahne hier absichtlich Tatsachen aus 
spaterer Zeit, um ahnen zu lassen, wie ungezilgelt solche 
Ansichten zu einer Zeit hervortreten mochten, in der noch 
keine spiritualistische Opposition maBigend eingegriffen hatte. 
Das Beispiel eines andalusischen Theologen moge die Exzesse 
veranschaulichen, die auf diesem Gebiete moglich waren. Ein 
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sehr bei-iihmter Theologe aus Majorca, der zirka 524/1130 
in Baghdad starb, Muhammed b, Sa dun^ bekannter unter 
dem Namen Abu ""Amir al-Kiiraschl^ verstieg sich zu fol- 
gender AuBerung: „Die Ketzer berufen sich auf den Koran- 
vers: „Es ist ihm (Gott) kein Ding ahnlich‘‘. Dies will 
aber nnr sagen, dafi ihm in seiner Gottheit nichts an die 
Seite gestellt werden kann; aber was die Form anbelangt, 
so ist er so wie du nnd ich‘\ Das sei so zu nehmen wie 
etwa der Koran vers, in dem Gott den Frauen des Propheten 
zuruft: 5,0 Weiber des Propheten, ihr seid nicht so wie irgend 
eines der anderen Weiber‘‘ (33 v. 32), d. h. andere Weiber 
stehen auf einer tieferen Stufe der Wiirdigkeit; aber an 
Form sind sie ihnen vollig gleich. Man muB sagen, es 
steckt nicht wenig ,Biasphemie in dieser orthodoxen Herme- 
neutik. Ihr Urheber scheute vor den aufiersten Konsequenzen 
nicht zuriick. Er las einmal den Koranvers (68 v, 42), in 
dem es vom jiingsten Gerichtstage heiHt: „Am Tage, da der 
Schenkel entbloBt wird, und sie werden zur Anbetung ge- 
rufen werden“. Um eine figiirliche Erklarung dieses Aus- 
druckes so energisch wie muglich zuruckzuweisen , schlug 
dabei Abu “^Amir auf seinen eigenen Schenkel und sagte: 
,.ein wirklicher Schenkel, ein ebensolcher wie dieser hier“ 
Ebenso soil zwei Jahrhunderte spater der beruhmte lianba- 
litische Schejch Taki al-din ibn Tejmijja (st. 728/1328) in 
Damaskus in einem Lehrvortrage einen jener Texte zitiert 
haben, in welchem vom „Herabsteigen“ Goites die Rede ist. 
Dm jede Zweideutigkeit auszuschlieHen und seine Auffassung 
vom Herabsteigen Gottes ad oculos zu illustrieren, stieg der 
Schejch einige Stufen des Katheders herab: „ganz so wie 
ich hier herabsteige^^ [hanuzUU Jidda). 

Dies sind Auslaufer der alten anthropomorphistischen 
Bichtung, gegen die auf dem Boden der Religion zu aller- 
erst die Mu'taziliten zu Felde gezogen waren, indem sie 
aus dem Gesichtspunkte der Reinheit und Wiirdigkeit des 
islamischen Gottesbegriffs alle jene vermenschlichenden Aus- 
driicke der heiligen Texte durch metaphorische Deutung 
vergeistigten. Es entstand durch solche Bestrebungen eine 
neue Methode der Koranexegese, fixr die man die alte Be- 
nennung tdtinl im Sinne von figurlicher Interpretation an- 
wandte, eine exegetische Richtung, gegen die die Hanbaliten 
in jedem Zeitalter Protest erhoben^. 
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Bei den Traditionen stand ihnen auch noch das Mittel 
zur Verfiigung, Texte die eine zu groh antbropomorphisti- 
sche Vorstellung reflektierten oder zu solcher AnlaiS gaben, 
als unecht zu verwerfen. Dadurcb sollte der Islam aucb 
von einem ganzen Wust alberner Fabeln befreit werden, 
die sicb namentlicb, begiinstigt von dem fabellusternen 
Volksglauben, auf dem Gebiete der Eschatologie aufgebauft 
und in Form von Haditben religiosen Kredit gefunden batten. 
In dogmatiscber Beziehung ist von der Ortbodoxie auf keine 
so viel Gewicbt gelegt worden als auf die im Wortlaute des 
Korans 75 v. 23 begriindete Vorstellung, daB die Gerecbten 
Gott im Jenseits korperlich scbauen werden. Dies konnten 
die Mu^'taziliten nicbt zugeben, und wenig imponiert ihnen 
die jedes taVii geradezu ablebnende genauere Definition, 
die dies Sebauen nocb in den Traditionen fmdet: „wie 
ibr den hellen Mond am Firmament sebet‘‘^ So blieb 
denn das materielle Scbauen Gottes, das die Mu‘'taziliten 
durcb vergeistigende Erklarung des Wortlautes dem un- 
mittelbaren bucbstablicben Sinne entzogen, ein wabrer Eris- 
apfel zwischen ibnen sowie den von ihren Bedenken an- 
gesteckten Tbeologen und den alttraditionellen Orlhodoxen, 
denen sicb in diesen Fragen aucb die vermittelnden Ratio- 
nalisfcen anschlossen, die wir noch im Laufe dieses Ab- 
scbnittes kennen lernen werden. 

7. Die Mu^'taziliten scbritten in den Fragen, die sie in 
der Gruppe des tauMd^ des Emheitsbekenntnisses, beban- 
deln, nocb zu einem hoberen allgem einen Gesicbtspunkte 
vor, indem sie in umfassender Weise die Frage der gott- 
lichen Attribute aufwerfen. Kann man Gott xiberhaupt 
Attribute zueignen, ohne den Glauben an seine unteilbare, 
unveranderliche Einheit zu triiben? 

Die Beantwortung dieser Frage hat einen groBen Auf- 
wand von haarspaltender Dialektik bervorgerufen, sowobl 
von seiten der verschiedenen Schulen der Mu^taziliten selbst 
— denn in den verscbiedenartigen Definitionen ihrer Lehr- 
satze stellen sie ja keine geschlossene Einheit dar — als 
auch von seiten jener, die zwischen dem ortho doxen Stand- 
punkte und dem ihrigen zu vermittein suchten. Denn 
wir mussen bereits bier vorwegnebmen, worauf wir bald 
zuriickzukommen haben werden, daB vom Anfange des 
X. Jahrhunderts vermittelnde Ricbtungen aufkamen, die in 
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das 01 der Ortho doxie einige Tropfen Rationalismus trau- 
felten, urn die alten Formeln gegeniiber den entfesselten 
rationalen Bedenken zu retten* Die durch einige rationa- 
listische Floskeln verdunnten Formulierungen des ortho- 
doxen Dogmas, die ihrem Wesen nach eine Ruckkehr zur 
traditionellen Orthodoxie hedeuten, sind an die Namen des 
Ahu-^l-Hasan aUAscliarl (gest. in Baghdad 324/935) nnd 
Ahii Mansur al-Maturldl (gest. in Samarkand 333/944) ge- 
kniipft. Wahrend das System des ersteren in den zentralen 
Provinzen des Islamgebietes vorherrscht, ist das des letzte- 
ren im weiteren Osten, in Zentralasien zur Geltung gelangt. 
Wesentliche Unterschiede bestehen zwischen den beiden Rich- 
tungen nicht. Es handelt sich zumeist urn kleinlichen Wort- 
streit, von dessen Tragweite wir einen Begriff erhalten, wenn 
wir beispielsweise folgende Differenzfrage hervorheben: Darf 
ein Muslim die Redensart gebrauchen: „Ich bin ein Rechtglau- 
biger, so Gott wiil“, eine Frage, die die Schuler al-Asch^'aris 
und Maturidis in einander entgegengesetzter Weise entschei- 
den, wobei sie ihre Entscheidung mit Dutzenden feiner theo- 
logischer Argumente begrunden. Im allgemeinen ist der 
Standpunkt der Maturiditen ein freierer als der ihrer asch'^ari- 
tischen Kollegen. Sie stehen den Mu^'taziliten um eine Nuance 
naher als die Asch'ariten. Nur ein Beispiel, das uns die ver- 
schiedenartige Beantwortung der Frage bietet: Was ist der 
Grand der Verpflichtung zur Gotteserkenntnis? 

Die Mu‘^taziliten antworten: dieVernunft; die Asch‘^a- 
riten: weil es geschrieben steht, man mtisse Gott er- 
kennen; die Maturiditen: die Verpflichtung zur Gotteserkennt- 
nis griinde sich auf den gottlichen Befehl, dieser wird jedoch 
mit der Vernunft erfaBt; die Vernunft ist also nicht Quelle, 
sondern Instrument der Gotteserkenntnis. 

Dies Beispiel kann uns die ganze scholastische Metho- 
dik der Dogmenstreite im Islam nahe bringen. Wir wer- 
den an die Wort- ja Buchstabengefechte der byzantinischen 
Theologen um bfxooota und bjjLotoooi'a erinnert, wenn wir 
uns in die Definitionsspitzfindigkeiten vertiefen, die um die 
Frage der Attribute Gottes herausgeklugelt werden. Kdnne 
man Gott Attribute beilegen? Dies brachte ja eine Spaltung 
in das einheitliche Wesen Gottes. Und wenn man auch 
diese Attribute, wie es ja bei Gott anders nicht denkbar 
sei, als von seinem Wesen nicht verschieden, demselben 
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nicht hinzugekommen, sondern von Ewigkeit her inharent 
denkt, so folgte ja aus der bloEen Setzung solcher^ ewiger, 
wenn auch dem Wesen Gottes tinzerlrennlich zugehorender 
Wesenheiten die Zulassung von ewigen Wesen neben dem 
einen ewigen Gott. Dies ist aber schirk^ Zugesellung. Das 
Postulat des tauMd^ des reinen Einheitsbekenntnisses, sei 
also die Zuruckweisung der Annahme von Attributen in 
Gott, gleichviel ob ewiger, inharenter oder zu seinem 
Wesen hinzutretender Attribute. Diese Erw^ung muBte 
zur Leugnung der Attribute fiihren. Golt sei nicht all- 
wissend durch ein Wissen, nicht allmachtig durch eine 
Macht, nicht lebendig durch ein Leben. Es gebe nicht 
besonders Wissen, Macht und Leben in Gott; sondern alles, 
was uns als Attribut erscheint^ sei untrennbar eins und nicht 
verschieden von Gott selbst. „Gott ist wissend^* ist nichts 
anderes als „Gott ist machtig^^ und ^Gott ist lebendig^*, 
und woliten wir diese Aussagen ins Unendliche vermehren, 
so sagten wir damit nichts anderes als: Gott ist. 

Man kann nicht daran zweifeln, daB diese Erwagungen 
im Dienste der Bestrebung stehen, die monotheistische Idee 
im Islam in groBerer Reinheit erstrahlen zu lassen, als sie 
unter den Triiburgen der an den Buchstaben haftenden 
popularen Glaubensanschauungen sich darstelJt. Aber den 
Orthodoxen muBte diese SEuberung als tatU^ als Inhalts- 
beraubung der Gottesvorstellung, als die reine xsvmotc cr- 
scheinen. „Die Rede dieser Leute lauft darauf hinaus, daB 
es uberhaupt keinen Gott im Himmei gebe“, so charakte- 
risiert ganz naiv am Beginne des dogmatischen Streites ein 
Altorthodoxer die Thesen der rationalistischen Gegner. Das 
Absolute sei nicht nahbar, nicht erkennbar. Ware Golt mit 
seinen als Einheit zusammengefaBten Attributen identischy 
so kdnne man ja beten: „0 Wissen, erharme dich meiner!‘^ 
Und weiter: Die Ablehnung der Attribute stoBt sich ja auf 
Schritt und Tritt an klaren Koranspriichen, in denen von 
Gottes Wissen, seiner Macht usw. die Rede ist. Also es 
konnen, ja es miissen diese Attribute von ihm ausgesagt 
werden; das Leugnen derselben sei unverhiillter Irrtum, 
Unglaube und Ketzerei. 

Es war nun Aufgabe der Vermittler, die starre Ne- 
gation der Rationalisten mit dem alten Attributenbegriffe 
durch annehmbare Formeln auszusohnen. Die Leute, die 
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in al-Asch^'aris vermittelnden Pfaden wandein, erfanden 
dafiir die Formel: Gott wisse durch ein Wissen, das 
von seinem Wesen nicht versctiieden ist. Die hin- 
jzugefiigte lOausel soli die Mogiichkeit der Attribute dog- 
matisch retten. Aber wir sind weit entfernt; mit den 
baarspaltenden Formein zn Ende zu sein, Auch die Ma- 
turiditen streben nach der Aufricbtung einer vermittelnden 
Briicke, die zwiscben Ortbodoxie und Mu'^tazila geschlagen 
werden kunnte. Wie sie sicb im allgemeinen mit der 
agnostischen Formulierung zufrieden geben: Es gebe Attri- 
bute in Gott (denn sie sind im Koran festgestellt), aber 
man konne weder sagen, dajB sie als mit Gott identisch, 
noch auch, dafi sie als von seinem Wesen gesondert zu 
denken seien, so erschien manchem von ihnen die aschV 
ritische Fassung der Attributenaussage doch auch als eine 
der Gottheit unwiirdige Formel. Gott sei wissend durch 
sein ewiges Wissen. Durch (bi). Gibt dies nicht etwa 
die Vorstellung des Instrumentalis? — Betatigen sich denn 
das Wissen, die Macht, der Wille Gottes, alle jene gott- 
iichen Krafte, die die unendliche Fulle seines Wesens bil- 
den, nicht unmittelbar, und wird die Vorstellung dieser 
Unmittelbarkeit nicht aufgehoben durch die kleine Silbe 5?, 
die im Sprachausdrucke die Funktion des Instrumentalis 
(durch) besoi’gt? In ihrer Scheu, die Majestat Gottes gram- 
matisch herabzusetzen, haben nun die Schejcbe von Samar- 
kand zu deih scharfsinnigen Auskunftsmittel gegriffen, die 
vermittelnde Formel so zu fassen: Er ist wissend und 
hat Wissen, das ihm im Sinne der Ewigkeit attri- 
buiert wird usw. 

Wir machen dabei die Erfahrung, dafi unsere musli- 
mischen Tbeologen in Syrien und Mesopotamien nicht ver- 
gebens in der Nacbbarschaft der Dialektiker der besiegten 
Nationen gesessen haben. 

8. Eins der ernstesten Objekte des dogmatischen Streites 
bildete der BegrifT des Gotteswortes. Wie sei es zu ver- 
stehen, daB Gott das Attribut des Re dens zugeeignet wird, 
und wie ist die Betatigung dieses Attributes durch die in den 
heiligen Schriften verkorperten Offenbarungsakte zu erklaren? 

Obwohl diese Fragen in den Zusammenhang der Attri- 
butenlehre gehdren, werden sie dennoch von ihr losgelbst 
als seibst^ndiger Stoff dogmatischer Spekulation behandelt; 
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sie haben auch sehr friih auSerhalb jenes Zusammenhanges 
Gegenstand des Streites gebildet. 

Die Orthodoxie gibt auf jene Fragen die Antwort: das 
Reden sei ein ewiges Attribut Gottes, das als solches keinen 
Anfang hatte und niemals unterbrochen werde, ebensowenig 
wie sein Wissen, seine Macht und andere Eigenscbaften seines 
unendlichen Wesens. Was demnach als Betatigung des reden- 
den Gottes anerkannt ist, seine Offenbarung — und den Is- 
lam interessiert dabei in erster Reihe der Koran — , sei nicht 
in der Zeit entstanden durch einen besonderen scbupferischen 
Willensakt Gottes, sondern ist von ewig her da. Der Koran 
sei unerschaffen. Dies ist bis heute orthodoxes Dogma. 

Nach dem Vorhergebenden erwartet man mit Recht, 
daB die Mu'^taziliten auch hierin einen Bruch des mono- 
tbeistischen Purismus erblicken werden. In dem Gott zu- 
gemuteten anthropomorphistischen Attribut des ^Redenden^, 
in der Zulassung einer ewigen Wesenheit neben Gott sahen 
sie nichts weniger als die Aufhebung der Einheitlicbkeit des 
Gotteswesens. Und in diesem Falle gewann die Opposition 
an Gemeinverstandlichkeit, da es sich nicht bloB, wie in der 
allgemeinen Attributenfrage, um Abstrakta handelt, sondern 
dabei ein ganz konkretes Ding in den Vordergrund der Spe- 
kulation riickte. Denn aus dem Zusammenhange des Attri- 
butenstreites herausgehoben, in dem sie zunachst ihre Wurzel 
hat, fallt der Schwerpunkt der Frage auf die Forme! : „Ist 
der Koran erschaffen, oder ist er unerscbaffen?“ eine Frage- 
stellung, die das Interesse auch des gewobniichsten Muslims 
erregen muBte, trotzdem ihre Beantwortung auf eine Reihe 
von Erwagungen zuriickgeht, denen er ganz teilnahmlos 
gegeniibersteht. 

Die Mu^^taziliten ersannen zur Erklarung des „redenden 
Gottes^^ eine ganz sonderbare mechanische Theorie, mit der 
sie gleichsam vom Regen in die Traufe kamen. Es konne 
nicht Gottes Stimme sein, die sich dem Propheten knnd- 
gibt, wenn er die Offenbarung Gottes durch das Hdrorgan 
auf sich wirken fiihlt. Es ist eine erschaffene Stimme. 
Gott laBt, wenn er sich phonetisch kundgeben will, an einem 
materiellen Substrat, durch einen besonderen Schopfungsakt, 
die Rede entstehen. Diese hurt der Prophet. Sie ist nicht 
die unmittelbare RedeGottes, sondern von Gott erschaffene 
und mittelbar in die Erscheinung tretende, in ihrem Inhalte 
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dem Willen Gottes entsprechende Rede. Diese Vorstellung 
bot die Form fiir ihre These Yom erschaffenen Koraiij 
die sie dem orthodoxen Dogma vom ewigen, uner- 
schaffenen Gotteswort eotgegenstellten. 

Um keine der mu^'tazilitischen Neuerungen ist ein so 
heftiger, liber die Schulkreise hinausragender, im ofFent- 
lichen Leben fiihlbarer Streit entbrannt als um diese Frage. 
Der Chalif Ma’ mun nahm sich ihrer an, und wie ein oberster 
Staatspriester dekretierte er unter Androhung schwerer Stra- 
fen die Annahme des Glaubens an das Erschaffensein des 
Korans. Darin schloJB sich ihm auch sein Nachfolger Mu'^ta- 
sim an, und die orthodoxen Theologen und solche^ die nicht 
Farbe bekennen mochten, warden Torturen, Chikanen, Ein- 
kerkerungen unterworfen. Gefugige Kaps und andere reli- 
giose Organe gaben sich zum Amte von Inquisitoren her, 
um die Beunruhigung und Yerfolgung der unbeugsamen Be- 
kenner der orthodoxen Formulierung, aber auch jener, die 
sich nicht genug entschieden fiir den alleinseligmachenden 
Glauben an das Erschaffensein des Korans aussprechen 
mochten, auszufiihren. 

Ein amerikanischer Gelehrter, Walter M. Patton, 
hat 1897 in einem trefflichen Werke den Verlauf dieser 
rationalistischen Inquisitionshewegung an einem ihrer her- 
vorragendsten Opfer vorgefiihrt, in dem er in einer quellen- 
maBigen Studie die Schicksale des Mannes geschildert hat, 
dessen Name das Losungswort der islamischen Glaubens- 
strenge geworden ist, des Imams Ahmed 5. Ilanhal Ich 
babe anderswo gesagt und kann es bei dieser Gelegenheit 
wiederholen: „Die Inquisitoren des Liberalismus waren wo- 
moglich noch graulicher als ihre buchstabenglaubigen Brii- 
der; jedenfalls ist ihr Fanatismus widerlicher als der ihrer 
eingekerkerten und miBhandelten Opfer^'^ 

Erst unter dem Chalifen Mutawakkil, einem widrigen 
Finsterling,* der ein weinseliges Sauferleben und die Be- 
giinstigung obszuner Literatur recht gut mit dogmatischer 
Orthodoxie zu vereinigen wuBte, konnen die Bekenner des 
alten Dogmas wieder frei ihr Haupt erheben. Aus den Ver- 
folgten werden sie nun die Verfolgenden, und sie verstehen 
es recht gut, den alten Erfahrungssatz „Vae victis“ zur 
grofieren Ehre Allahs in die Tat umzusetzen, Es war zu- 
gleich die Zeit politischen Niederganges; eine solche ist ja 
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des unerschaffenen Korans weitet sich iinmer mehr aus. 
Man begniigt sich nicht mehr mit einer allgemeineHj in 
ihrer Unklarheit elastischen Formulierung des Dogmas, daB 
der Koran ewig und nnerschaffen sei. Was ist der uner- 
schaffene Koran? Der Gedanke Gottes, der Wille Gottes, 
der in diesem Buche zum Ausdruck kommt? Ist es der 
bestimmte Text, den Gott „in deutlicher arabischer Sprache 
ohne Krummung" dem Propbeten kundgetan bat? Die 0r~ 
thodoxie wurde im Portschritt der Zeit unersattlich: „was 
zwischen den beiden Einbanddeckeln ist, ist das 
Wort Gottes", also in dem Begriffe des Unerschaffenseins 
eingeschlossen ist auch das geschriebene Koranexemplar mit 
seinen durch Tinte geformten und auf Papier geworfenen 
Buchstaben, Und auch was in 5 ,den Gebetnischen vor- 
gelesen wird", also die alltagliche Koranrezitation, wie sie 
aus den Kehlen der Gltabigen hervorgeht, ist nicht ver- 
scbieden von dem ewigen unerschaffenen Gotteswort. Da 
machten nun die vermittelnden AschWiten und Maturiditen 
einige von der Yernunft gebotene Konzessionen. Al-AscVari 
hatte auch in der Hauptfrage die These aufgestellt: Gottes 
Reden (kaiam) sei ewig; aber dies gilt nur vom seelisehen 
Re den (kaiam nafsl) als einem ewigen Attribut Gottes, das 
niemals begonnen hat, noch je unterbrochen wurde; hin- 
gegen die Offenbarung an die Propbeten sowie andere Er- 
scheinungsformen des gottlichen Wortes seien jedesmal Ex- 
ponenten der ewigen, unaufhorlichen Gottesrede^. Und 
diese Auffassung wendet er auf jede sachliche Kundgebung 
der Offenbarung an. 

Horen wir was Maturidi uber den Standpunkt der 
Vermittler in diesen Fragen sagt: „Wenn gefragt wird: 
Was ist das in den Koranexemplaren Geschriebene? so 
sagen wir: ,Es ist das Wort Gottes; so ist auch das in 
den Nischen der Moschee Rezitierte und das durch die 
Kehlen (Sprachorgane) Hervorgehrachte die Rede Gottes; 
aber die (ges.chriebenen) Buchstaben und die Laute, die 
Melodien und die Stimme sind erschaffene Dinged Diese 
Beschrankung steilen die Schejche von Samarkand auf. Die 
Asch'^ariten sagen: ,Was im Koranexemplar geschrieben 
erscbeint, ist nicbt Gotteswort, sondern es ist nur die 
Mitteilung desseiben, eine Erzablung dariiber, was das 
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Gotteswort ist^ Darmn halten sie die Verbrernixing von 
einzelnen Teilen eines geschriebenen Koranexemplars fiir 
zulassig (es ist ja an sicb nicht Gottes Wort). Sie be- 
griinden dies damit: das Wort Gottes ist sein Attribute 
sein Attribnt tritt nicht von ihm getrennt in Erscheinnng; 
also was in losgeloster Form, wie der Inhalt eines be- 
schriebenen Papierblattes erscheint, konne nicht als Rede 
Gottes betrachtet werden. Aber wir (Matnriditen) sagen 
dazu: Diese Behauptung der AschWiten ist noch viel nich- 
tiger als die der Mu"taziliten“. 

Man kann hieraus ersehen, daB die Vermittler nnter- 
einander nicht einig werden konnen. Desto konsequenter 
verfahrt die Orthodoxie in der maBlosen Ausdehnung des 
Kreises, den sie in den Begriff des nnerschaffenen Gottes- 
wortes einschlieEt. Die Pormel lafzl li-hhuran machluk^ 
d. h. „mein Anssprechen des Korans ist erschaffen^^ gilt 
ihr als erzketzerisch. Ein frommer Mann wie Bncharl, 
dessen Traditionskanon dem rechtglaubigen Islambekenner 
neben dem Koran als das heiligste Buch gilt, war Beun- 
ruhigungen ausgesetzt, weil er ahnliche Formeln fiir zu- 
lassig hielt^. 

Und auch al-Asch'^ari selbst, dessen Anhangern, wie 
wir eben gesehen haben, eine etwas freiere Bewegung in 
der Definition des Gotteswortes zugeschrieben wird, hielt 
bei seiner rationalistischen Formulierung nicht aus. In der 
letzten definitiven Aufstellung seiner Glaubenslehre spricht 
er sich bereits also aus: „Der Koran ist auf der wohlbe- 
wahrten (himmlischen) Tafel, er ist in der Brust jener^ 
denen Wissenschaft verliehen ist; er wird gelesen durch 
die Zungen; er ist geschrieben in den Biichern in Wirklich- 
keit; er wird rezitiert durch unsere Zungen in Wirklichkeit; 
er wird von uns gehort in Wirklichkeit, wie es geschrieben 
steht: ,Und wenn einer der Gotzendiener dich um Schutz 
angeht, so gewahre ihm den Schutz, auf dafi er Ailahs 
Wort hdre^ (9 v, 6); was du ihm sagst ist also Allahs 
eigene Rede. Das will sagen: alles dies ist im Wesen 
identisch mit dem auf der himmlischen Tafel unerschaffen, 
von ewig her befindlichen Gotteswort: in Wirklichkeit 
(fi-l-hakikat), nicht etwa in figilrlich verstandenem Sinne, 
nicht in dem Sinne, dafi alles dies etwa Kopie, Zitat, Mit- 
teilung des himmlischen Originals sei. Nein: alles dies ist 
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mit dem himmlischen Original identisch; was von diesem 
giitj gilt auch von jenen raumlichen und zeitlichen, an- 
scheinend von Menschen hervorgerufenen Erscheinungs- 
forinen“ ^ 

9. Alles was wir hier vom Wesen der mu'^tazilitisclien 
Bewegung erfahren haben, gibt diesen Eeligionsphilosophen 
das Recht, auf den Titel Rationalisten Anspruch zu er- 
lieben. Diesen Titel werden wir ihnen nicht schmalern. 
Sie haben das Verdienst, im Islam zu allererst die Ver- 
nunft zu einer religiosen Erkenntnisquelie erhoben, ja 
sogar die Verdienstlichkeit der Skepsis als des ersten An- 
stoBes zur Erkenntnis unverhohlen anerkannt zu haben. 

Aber konnen wir sie schon deshalb auch liberale 
Leute nennen? Den Titel mussen wir ihnen freilich ver- 
sagen. Sind sie doch mit ihren, dem orthodoxen Begriff 
entgegenlaufenden Formeln zu allererst die Begriinder des 
Dogmatismus im Islam. Wer selig werden will, durfe den 
(jlauben nur in diesen starren Formeln, keiner anderen 
inne haben. Mit ihren Definitionen beabsicMigten sie frei- 
lich den Einklang der Religion mit der Vernunft herzu- 
stellen; aber es wareri unbeugsame, enge Formeln, die sie 
dem in Definitionen nicht eingeschniirten Traditionalismus 
der Altglaubigen entgegenstellten und in ihren langwierigen 
Disputationen verteidigten. Dann waren sie auch bis zum 
auBersten intolerant. Dem Dogmatismus wohnt vermoge 
seines Begrifles die Tendenz zur Intoleranz inne. Als es 
den MuHaziliten giuckte, durch die Regierungszeit dreier 
‘'abbasidischer Cbalifen ihre Lehre sogar als Staatsdogma 
anerkannt zu sehen, wurde dieselbe mit den Mitteln der 
Inquisition, der Einkerkerung und des Terrorismus ver- 
fochten, bis daB bald eine ihr Haupt erhebende Gegen- 
reformation jene wieder frei aufatmen lieB , die in der 
Religion den Inbegriff frommer Traditionen, nicht aber Er- 
gebnisse zweifelhafter Vernunfttheorien zu besitzen glaubten. 

Einige mu‘^tazilitische AuBerungen konnen uns Zeug- 
nis geben vom unduldsamen Geist, der die Theologen der 
Mu^tazila durchdringt. „Wer nicht Mu'tazilit ist, ist nicht 
glaubig zu nennen^^, so sagt es ganz klar einer ihrer Leh- 
rer heraus. Und dies ist nur eine Folge ihrer allgemeinen 
Lehre, daB nicht glaubig genannt werden kann, der Gott 
nicht „auf dem Wege der Spekulation‘‘ erforscht. Das 
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gewohnliche naiv-glaubige Volk gehore demgemaB gar nicht 
tinter die Muslime. Ohne Vernunftoperation kein Glaube. 
Die Frage „takfir ai~‘'awamm“, d. h. ^^das Ftirunglau- 
bigerklS-ren des ge wohlicben Volkes^^, ist eine stebende 
Prograinmfrage der mu'^tazilitisclien Religionswissenschaft. 
Darum fehlt es auch nicht an solchen, die bebaupten, daB 
man sein Gebet nicht hinter einem naivglaubigen Nicht- 
Yernunftler verrichten konne; dies ware ganz so, als ob 
man es unter Yortritt irgend eines gottlosen Ketzers yer- 
richtete. Bin beriihmter Vertreter dieser Schule, Mu'^ammar 
b/Abbad, hielt jeden fur unglanbig, der in der Frage nach 
den Attributen und der Willensfreiheit nicht seinen Stand- 
pnnkt teilt. Aus demselben Gesichtspxinkte hat ein anderer 
frommer Mu^^tazilit, Abu Musa al-Mazdar, den wir als Bei- 
spiel fur die pietistischen Anfange dieser Richtung erwah- 
nen konnten, seine eigenen Thesen als die alleinseligmachen- 
den erklart, so daB man ihm entgegenhalten konnte, daB 
im Sinne seines ausschlieBenden Standpunktes nur er und 
hochstens noch drei seiner Schtiler ins Paradies der Recht- 
glaubigen eingehen konnten 

Es war ein wahres Gliick fiir den Islam, daB die staat- 
liche Begiinstigung solcher Gesinnung auf die Zeit jener 
drei Chalifen beschrankt war. Wie weit batten es die MuHa- 
ziliten gebracht, wenn ihrer Denkglaubigkeit die Mittel der 
Regierungsmacht noch langer zur Verfugung gewesen waren! 
Wie mancher von ihnen sich die Sache vorstellte, zeigt 
z. B. die Lehre des Hischam al-Futi, eines der radikalsten 
Opponenten gegen die Annahme von gottlichen Attributen 
und der Schicksalsbestimmung. „Er hielt es fur zulassig, 
die seiner Lehrrichtung Widersprechenden meuchlings zu 
toten, ihr Vermogen gewaltsam oder heimlich wegzuneh- 
men; sie seien Unglaubige: daher ihr Leben und Vermogen 
YOgelfrei^^ Dies sind natiirlich nur Schulstubentheorien; 
aber diese Theorien gingen so weit, auch die Meinung her- 
Yorzubringen, daB Territorien, in denen nicht das mu'^tazi- 
litische Bekenntnis vorherrscht, als Kriegsland (dar al-lmrb) 
zu betrachten sei. Die muslimische Geographic bietet auBer 
der Einteilung der Welt in sieben Klimata eine noch schnei- 
digere: die in islamisches Land und in Kriegsland^. 
Zur zweiten Kategorie gehQren alle Territorien, unter deren 
Bewohnern, trotz des an sie ergangenen Aufrufes (daVa), 
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sich zum Islam zu bekennen, noch der Unglaube herrscbt. 
Es ist Pflicht des Oberhauptes des Islams, solcbe Territorien 
mit Krieg zu xiberziehen. Dies ist der im Koran anbefoh- 
lene dschihad^ Religionskrieg, einer der sichersten Wege 
des Martyrtums. Fiir solcbes Kriegsland mocbte nun 
mancber Mu^'tazilit das nicht von seiner Dogmenformulie- 
rung beherrschte Land ei'klaren. Mit dem Schwerte miisse 
man dagegen kampfen, wie gegen Unglaubige und Heiden 

Das ist nun freilicb ein sebr energischer Rationalismus. 
Aber als Yertreter liberaler und toleranter Anscbauungen 
mogen wir die nicht feiern, deren Lehren der Ausgangs- 
punkt und der Nabrboden solchen Fanatismus war. Leider 
wird daran bei der historischen Wixrdigung der MiAazila 
nicht immer gedacht, und in manchen kasuistischen Phan- 
tasieschilderungen von einer moglichen Entwicklung des 
Islams wird uns ein Bild davon gezeichnet, wie heilsam es 
doch fur die Entfaltung des Islams gewesen ware, wenn 
die Mutazila sich zur vorherrschenden geistigen Macht 
emporgeschwungen hatte, Daran ist nun nach dem, was 
wir von ihr soeben gehurt haben, schwer zu glauben. Die 
Anerkennung eines heilsamen Erfolges mogen wir ihrer 
Tatigkeit nicht vorenthalten: Sie waren es, die dem ""aJclj 
der Vernunft, auch in den Fragen des Glaubens zur Gel- 
tung verholfen haben. Dies ist ihr unbestrittenes weitaus- 
greifendes Verdienst, das ihnen eine wichtige Stelle in der 
Geschichte der Religion und Kultur des Islams sichert. 
Und trotz aller Schwierigkeiten und Ablehnungen hat sich 
infolge ihrer Kampfe das Recht des ""ahl in groBerem Oder 
minderem MaBe auch in dem orthodoxen Islam durch- 
gekampft. Dem war nicht mehr leicht ganz aus dem Wege 
zu gehen. 

10. Wir haben bisher wiederholt die Namen der bei- 
den Imame Ahu-d-Hamn al-A^diarl und Ahu Manmr 
aUMaturidi erwahnt, von denen der erstere im Zentrum 
des Chalifats, der andere in Zentralasien die Streitfragen 
der Dogmatik durch vermittelnde Formeln schlichtete, die 
nun als Glaubenssatze des orthodoxen Islams anerkannt sind. 
Es lohnte sich nicht, auf die mikrologischen Differenzpunkte 
dieser heiden eng verwandten Systeme einzugeben. Histo- 
rische Bedeutung hat das erstere gewonnen. Sein Begrun- 
der, selbst Mu’^tazilitenschuler, ist plOtzlich — die Legende 
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spricht von einem Traumgesicht, in dem ihm der Prophet 
erschien und diese Wandlung veranlaEte — seiner Schule 
abtriinnig geworden und ist mit offener Erklarung in den 
Scho£ der Orthodoxie zuruckgekehrt. Er mid noch mehr 
seine Schiller lieferten derselben vermittelnde Formulierungen 
von mehr Oder weniger orthodoxem Geprage. Trotzdem 
vermochten auch diese nicht; dem Geschmacke der Altkon- 
servativen zu entsprechen; sie konnten sich lange Zeit in 
den offentlichen theologischen Unterricht nicht hineinwagen. 
Erst als der beriihmte Seldschukenvezier Nizam al-mulk 
Mitte des XL Jahrhunderts an den von ihm gegriindeten 
grofien Schulen in Nisabur und Baghdad uffentliche Lehr- 
stellen fiir die neue theologische Richtung schuf, ist die 
asctfaritische Dogmatik iin System der orthodoxen Theo- 
logie offiziell lehrfahig geworden; an den Nizam-Anstalten 
konnten ihre beruhmtesten Vertreter Lehrstuhle einnehmen. 
Dies waren nun die Statten, an die der Sieg der Asch'^ari- 
Schule im Kampfe einesteils gegen die Mu^'tazila anderer- 
seits gegen die intransigente Orthodoxie gekniipft ist. Die 
Wirksamkeit dieser Lehrslatten bezeichnet demnach eine 
wlchtige Epoche nicht nur in der Geschichte des islanii- 
schen Unterrichtswesens, sondern auch in der der islami- 
schen Dogmatik. Wir miissen nun auch dieser Bewegung 
naher treten. 

Wenn man al-Asch^'ari einen Mann der Vermittlung 
nenntj so ist diese Charakterisierung seiner theologischen 
Richtung nicht auf alle jene Lehrstiicke zu generalisieren, 
iiber die in der islamischen Welt im VIIL und IX. Jahr- 
hundert der Streit widersprechender Meinungen entbrannt 
war, Wohl stellt er vermittelnde Formeln auch in den 
Fragen der Willensfreiheit und der Natur des Korans auf. 
Jedoch als am meisten maBgebend fiir die Kennzeichnung 
seiner theologischen Haltung muB die Stellung betrachtet 
werden, die er in einer in die religiosen Anschauungen 
der Massen tiefer als alle anderen eingreifenden Fragen 
einnimmt; ich meine, in der Deflnierung der Gottesvor- 
stellung in ihrem Verhaltnis zum Anthropomorphismus. 

Man konnte seine Stellung in dieser Frage fiirwahr 
keine vermittelnde nennen. Wir besitzen glilcklicher- 
weise von dieser groBten dogmatischen Autoritat des or- 
thodoxen Islams ein Kompendium der Dogmatik, in dem 
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er sowohl seine Lehre in positiver Form darstellt, als auch 
die widerstreitenden Meinungen der Mu^taziliten polemisch 
tind setzen wir hinzu, nicht ohne fanatischen Grimm — 
abwehrt, Dieser wichtige bereits fur verloren gehaltene 
Traktat^, der uns bis zur letzten Zeit aus Zitaten nur 
fragmentariscb bekannt war, ist uns seit wenigen Jahren 
durch eine HaidarabMer Yollausgabe zuganglich geworden. 
Er enthalt eine der Grundscliriften fur jeden, der sich mit 
mohammedanischer Dogmengeschichte irgend beschaftigen 
will. Da wird uns nun das VerbMtnis des Asch'ari zum 
Rationalismus gleich in der Einleitung verdachtig durch 
die Erklarung: „Die Religionsrichtung, zu der wir uns 
bekennen, ist das Festbalten an dem Buche unseres Got- 
tes, an der Sunna unseres Propheten und daran, was uns 
von den Genossen und ihren Nachfolgern und den Imamen 
der Tradition tiberliefert ist. Daran fmden wir unseren 
festen Halt. Und wir bekennen uns dazu, was uns gelehrt 
Abii "" Abdallah Ahmed Muhammed ibn Hanbal (moge Gott 
sein Antlitz glanzen lassen, und moge er seine Rangstufe 
erhohen und seinen Lohn reichlich machen) , und wir wider- 
streiten allem, was seiner Lehre widerstreitet ; denn er ist 
der vorzuglichste Imam und das vollkommenste Oberhaupt; 
durch ihn hat Allah die Wahrheit klar werden lassen und 
den Irrtum aufgehoben, den rechten Weg deutlich vorge- 
zeigt und die Irrlehren der Ketzer und die Zweifel der 
Zweifler vernichtet. Moge Gottes Barmherzigkeit fiber ibm 
sein! Er ist der vorgesetzte Imam und der hochgepriesene 
Freund“. 

Also gleich am Eingange seines Credo bekennt sich 
Asch'^arl als Hanbaliten. Dies laBt wohl keine Vermitt- 
lung ahnen. Und in der Tat schiittet er, indem er auf die 
anthropomorphistische Frage zu sprechen kommt, die gauze 
Schale seines Spottes auf die Rationalisten aus, die figur- 
liche Erklarungen fiir die sinnlichen Worte der heiligen 
Texte suchen. Er begniigt sich dabei nicht mit der Strenge 
des orthodoxen Dogmatikers, er kehrt vielmehr auch den 
Philologen hervor. Gott sagt ja selbst, daB er den Koran 
„in klarer arabischer Sprache^^ offenbart hat; er konne 
also nur auf Grund des richtigen arabischen Sprachge- 
brauchs verstanden werden. Wo aber in aller Welt batte 
je ein Araber fur Wohlwollen das Wort „Hand“ usw. 
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gebraucht und alle jene Spracbkiinste angewandt, die jene 
Rationaiisten in den klaren Text hineindeuten wollen, um 
damit den Gottesbegriff alien Inhalts zu berauben? „Es 
sagt Abu-l-Hasan ‘'Ali b. Isma'il al-Asch'^ari: Durch Gfott 
suchen wir die rechte Leitung, und an ihm wollen wir 
unser Gendgen finden, und es gibt nicht Macht noch Kraft 
als nur bei Allah, und er ist es, den wir um Beistand an- 
rufen. Was aber folgt, ist dies: Wenn uns jemand fragt: 
Hat Gott ein Antlitz?, so antworten wir: er hat eins, und 
widei'sprechen damit den Irriehren, denn es steht geschrie- 
ben: ,Und es bleibt bestehen das Antlitz deines Herrn voll 
Majestat und Ehre^ (55 v. 27). — Und wenn mich jemand 
fragt; Hat Gott Hande?, so antworte ich: Jawohl, denn es 
steht geschrieben: ,Die Hand Gottes ist liber ihren Han- 
den‘ (48 v. 10), ferner: ,Was ich mit meinen beiden Han- 
den erschaffen habe^ (38 v. 74). Und es wird liberliefert: 
,Gott hat das Rxickgrat Adams mit seiner Hand (bi- 
jadihi) gestrichen und hat aus demselben die gesamte Nach- 
kommenschaft Adams hervorgeholt^ Und es ist iiberliefert: 
,Gott schuf den Adam mit seiner Hand und schuf den 
Garten Eden mit seiner Hand und pflanzte darin den Baum 
Tuba mit seiner Hand, und er schrieb die Thora mit seiner 
Hand^ Und es steht geschrieben: , Seine beiden Hande 
sind ausgestreckt^ (5 v. 69); und im Prophetenworte heiBt 
es: , Seine beiden Hande sind rechte Handed So wortlich 
und nicht anders.“ 

Um dem krassen Anthropomorphismus zu entgehen, 
setzt er seinem Credo freilich die Klausel hinzu, daB unter 
Antlitz, Hand, FuB usw. in diesen Fallen nicht menschliche 
GliedmaBen zu verstehen sind, und daB alles dies bila hejf^ 
jjOhne Wie“ zu verstehen sei (s. S. 107). Darin liegt aber 
keine Vermittlung. Dies alles hatte die alte Orthodoxie 
genau so gefaBt. Es war keine Vermittlung zwischen Ibn 
Ilanbal und der Mu^'tazila, sondern — wie wir aus der 
einleitenden Erklarung des Asch‘'an sehen konnten — 
eine bedingungslose Kapitulation des mu'tazilitischen Rene- 
gaten an den Standpunkt des unbeugsamen Imams der 
Traditionalisten und den seiner Nachfolger. Durch die 
weitgehenden Konzessionen, die er dem Volksglauben ge- 
wahrte, hat er vielmehr das muhammedanische Volk wich- 
tiger Errungenschaften der Mu'^tazila verlustig gemacht^. 
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Anf seinem Standpunkte bleibt der Glaube an Magie, 
Hexerei, urn nicht zu sagen, an die Wunder der Heiligen 
nnangetastet. Mit alien diesen Dingen batten die Mu'^ta- 
ziliten aufgeranmt. 

11. Die Vermittlung, die ein bedeutsames Moment 
in der Geschichte der islamiscben Dogmatik bildet und deren 
Inbegriff als durch den Consensus (idschma*^) sanktionierte 
Richtscbnur der Dogmatik betrachtet werden kann, ist nicht 
an den Namen des AscbWl selbst, sondern an dieSchulej 
die seinen Namen tragt, zu kniipfen. 

Es war nun zunachst selbst bei einem Abschwenken nach 
der orthodoxen Seite, der die Vernunft, als religiose Er~ 
kenntnisquelle nicht mehr abzusetzen. Wir haben soeben 
die Stelle aus dem Bekenntnis Asch^'aris kennen gelernt, in 
welcher er sich iiber die Quellen seiner religiusen Erkennt- 
nis in feierlicher Weise ausspricht. Da ist nichts von einem 
Rechte der Vernunft, selbst als eines subsidiiiren Mittels zur 
Erkenntnis der Wahrheit zu horen. Ganz anders die Schule. 
Wenn auch nicht in so intransigenter Weise wie im Mu^'tazi- 
lismuSj wird auch hier fur alle Welt der nazar^ die spekula- 
tive Erkenntnis Gottes gefordert und das taklxd^ das bloJSe 
gedankenlose traditionelle Nachsprechen verurteilt. Und 
neben dieser allgem ein en Forderung haben die maUgeben- 
den Fiihrer der ascharitischen Schule sich in manchen 
Punkten auf der Linie der Mutazila gehalten und sind 
einer Methode treu geblieben, die, wie ich soeben gezeigt 
babe, ihr Imam nicht nur mit dogmatischen Angriffen ver- 
folgte, sondern auch mit Pfeilen bestiirmte, die er aus dem 
Kocher der Philologie geholt hatte. Die asch'aritischen Theo- 
logen haben sich um die Proteste des Meisters gar nicht ge- 
kiimmert und fortan reichlichen Gebrauch gemacht von der 
Methode des tawll (oben S. 108)* Anders konnten ja auch 
sie dem tadsclmniy dem Anthropomorphismus nicht aus dem 
Wege gehen. Die Forderung, dab asch'^aritisch und han- 
balitisch identische Begriffe seien, war einfach unerftillbar. 
Was hatte aber al-Asch^^ari zu jener Methode gesagt, die 
nun in der orthodoxen Anwendung des ta’wil liberhand 
nahm? Alle Schliche einer unnatiirlichen Hermeneutik wer- 
den aufgeboten, um aus Koran und Tradition die anthropo- 
morphistischen Ausdriicke — wir konnen kein anderes 
Wort benutzen — hinauszukiinsteln. 
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Am Koran batten die Mu^'taziliten schon die nOtige Ar- 
beit im gro£en und ganzen genligend vollzogen. Urn die Tra- 
dition kummerten sie sicb weniger; bier batte man ja den 
bequemen Ausweg, Spriicbe, in denen anstuBige Ausdriicke 
vorkommen, einfacb ais nnecht zu erklaren und sicb um 
ibre vernunftgemaBe Interpretation gar nicbt zu bemiiben. 
Pabei konnte der orthodoxe Tbeologe docb nicbt mittun, 
und da ist nun der Scbwerpunkt seiner exegetiscben Kunst 
vornehmlicb auf die Tradition stexte gelegt worden. Und 
wie batte sicb aucb eben auf dem sicb scbrankenlos ent- 
faltenden Gebiete des Haditb der Antbropomorpbismus breit 
gemachti Horen wir z. B. eine Probe, die wir der Ti'adi- 
tionssamlung (Musnad) des Abmed b. Hanbal entnebmen. 
„Eines Morgens erscbien der Prophet im Kreise seiner 
Genossen mit sebr frobem Gesicbtsausdruck. Als man ibn 
um die Ursache seiner froben Stimmung befragte, ant- 
wortete er: Warum soli icb aucb nicbt frohlicb sein? Es 
ist mir ja in der letzten Nacbt der Hocberhabene in der 
denkbar scbonsten Gestalt erschienen und rief micb an mit 
der Frage: ,Was glaubst du, woriiber disputiert jetzt die 
himmliscbe Gesellscbaft Als icb ibm auf dreimaliges 
Fragen immer antwortete, daB icb dies nicbt wissen konne, 
legte er seine beiden Hiinde auf meine Scbultern, so daB 
icb deren Kiible bis in die Brust fiiblte und es wurde mir 
geoffenbart, was in den Himmein und was auf der Erde 
ist.“ Nun folgen Mitteilungen xiber die theologischen Unter- 
baltungen der bimmliscben Gesellscbaft^. 

Es ware freilicb ein vergeblicbes Unternehmen gewe- 
sen, solcbe krasse Antbropomorpbismen durcb die Exegese 
aufzuheben, und dazu fiiblen sicb die rationalistischen 
Tbeologen gar nicbt aufgefordert einem Texte gegeniiber, 
der wie der eben zitierte nicbt in den kanonischen Samm- 
lungen Aufnahme gefunden batte. GroBer ist ibre Ver- 
antwortlicbkeit gegeniiber den Texten, die in den kanoni- 
scben Corpus zu fmden und dadurcb von der Gesamtheit der 
recbtglaubigen Gemeinde als maBgebend anerkannt sind. Da 
lassen sie nun ibre Kiinste einsetzen. So beiBt es z. B. in 
der angesehenen Sammiung des Malik b. Anas: ^Unser Gott 
steigt jede Nacbt zum letzten Himmel (es gibt deren sieben) 
berab, wenn noch das letzte drittel der Nacbt iibrig ist, und 
sagt: Wer hat eine Bitte an micb, daB icb sie erbore; wer 
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einen Wunsch, daB ich ihn erfiille; wer ruft raich um 
Siindenvergebung an, daU ich ihm vergebe?“®. Der An- 
thropomorphisnaus wird nun durch einen grammatischen 
Knifif getilgt, den die Eigenttlmlichkeit der alten arabischen 
Konsonantenschrift, in der die Vokale grapbisch nicht zum 
Ausdruck komnaen, an die Hand gibt. Man laiJt statt 
Janzihi^ „er steigt herab“ die faktitive Form lesen: jun- 
zilu „er laCt herabsteigen“, namlich die Engel. Dadurch 
verschwindet die im Texte ausgesagte Ortsveranderung 
Gottes; nicht Gott steigt berab, sondern er laCt Engel 
berabsteigen, die jene Rufe in seinem Namen vollziehen. 
— Oder ein anderes Beispiel. Aus Genesis 1, 27 hat die 
muhammedanische Tradition den Spruch entnommen „Gott 
erscbuf den Adam in seiner Gestalt". Gott hat keine Ge- 
stalt. Das Wortchen seine ist auf Adam zu beziehen: 
Gott schuf ihn in der Gestalt, die er (Adam) erhielt®. 
Diese Beispiele zeigen die sehr hiiufig angewandte Methode, 
den dogmatischen Schwierigheiten durch grammatische Ver- 
schiebung abzuhelfen. 

Ebenso haufig ist die Zuflucht zu lexikalischen 
Kiinsten, wobei die Yieldeutigkeit arabischer Worte gute 
Dienste leistet. Hier ein Beispiel. „Die Holle wird nicht 
voll, bis daB der Allgewaltige seinen Full auf sie (die 
HOlle) setzt: dann sagt sie: genug, genug"®. Die Viel- 
seitigkeit des Scharfsinnes, den man in der Interpretation 
dieses fur eine gelauterte Gottesauffassung bedenklichen 
Textes aufgewandt hat, zeigt uns gleich eine ganze Muster- 
karte der in der asch'aritischen Schule beliebten hermeneu- 
tiscben Kunst. Zunachst glaubte man ein rein fiuBerliches 
Hilfsmittel darin zu finden, daB man im Texte der Tradition 
das Subjekt des Satzes „er setzt seinen FuB“ durch ein Pro- 
nomen ersetzte; „Die HOlle wird nicht voll, bis er seinen 
FuB darauf setzt?" Wer?, das ist im dunkeln gelassen; 
mindestens wird das sensuale Pradikat nicht mit einem SiA- 
jekt verbunden, das in der Sprache „Gott" bedeutet. Dies 
ist nattlrlich Selbsttiiuschung, und dabei wird nichts gewon- 
nen Andere wollen damit abhelfen, daB sie im Texte das 
Subjekt al-dschahbar, der Allgewaltige, wohl beibehalten, 
aber das Wort nicht auf Gott deuten. Sie konnen aus der 
Sprache des Korans und der Tradition leicht beweisen, daB 
dies Wort auch einen hartnackigen Widerspenstigen benennt. 
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Nun wird auch der dschabbar, der seinen FuE auf die Holle 
setzt, nicht Gott, sondern irgendeine gewalttatige Person sein, 
ein zur Hcille gesandter Mensch, dessen gewalttatige Inter- 
vention der Bevulkerung der Hblle ein Ende macht. Auch 
dieser Ausweg muBte sich aber bei ernster Betrachtung als 
schliipfrig erweisen. Ber Sinn des traditionellen Spruches 
wird ntolich durch eine Reihe von Parallelversionen ge- 
sichert und liber alien Zweifel erhoben. An Stelle des 
dscTiahhar beifit es in vielen parallelen Texten ausdriick- 
lich Allah Oder „der Plerr der Majestat“ (rabb al-^'izzati). 
Man kommt aus der Sackgasse nicht heraus. Das Subjekt 
muB Gott sein. Was versucht aber der dogmatische Exe- 
get nicht in seiner verzweiflungsvollen Findigkeit? An dem 
Subjekt scheitert seine Kunst; er versucht es nun mit dem 
Objekt Er (doch ohne Zweifel „Gott‘^) setzt seinen FuB: 
hadamahu. Nun, muB dies Wort eben als „FuB“ erklart 
werden? Es ist ja ein Homonym und bedeutet mancherlei. 
Kadam bedeutet unter anderem auch „eine Gruppe von 
Leuten, die voran gesandt worden sind^^, in unserem Falle: 
in die Holle. Diese Leute also (nicht seinen FuB) setzt Gott 
auf die Holle. Aber es kommt wieder eine authentische 
Parallelversion, die ungliicklicherweise dem Worte kada- 
mahu ein Synonym ridschlahu substituiert. Dies bedeutet 
aber zweifellos: seinen FuB. Nein, es gibt kein „zweifel- 
los” mit dem arabischen Lexikon; dasselbe Wort kann so 
vieles bedeuten. „Ridschl“ bedeutet auch dschamaa^ „die 
Yersammlung“. Eine solche Versammiung, naturlich von 
Sundern, setzt Gott an die Pforte der Holle und diese 
schreit: genug, genug, genug! 

Ich war wohl berechtigt, die an diesem kurzen Satze 
geltend gemachten Versuche eine Musterkarte exegetischer 
Gewaittatigkeit zu nennen. Die sie uns bieten, .Sind aber 
nicht etwa Mu'taziliten; es sind Asch‘^ariten reinster Farbe. 
Wie hatte der Stifter selbst die Schale philologischen Grim- 
mes auf die Haupter seiner Anhanger ausgeschiittet! 

13. Dies rationalistzsche Treiben der Asch'ari-Schule, so 
willkommen es auch als Ausweg aus dem allerseits verpbnten 
tadschsim geheiBen wurde, muBte bei alien ungefalscht ortho- 
doxen Traditionsgetreuen entschiedenes MiBbehaben hervor- 
rufen. Und dies in Verbindung mit noch einem anderen 
Moment. Die Methode der Asch'ariten hat bei altglaubigen 
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Theologen AnstoB erregt durch. die Lehre, die sie mit den 
Mu tazilitengemeinsam haben und die eine unerlaBliche Grund- 
lage jedes Kalam ist: „daB die auf traditionelle Momente ge- 
griindete Demonstration kein sicberes Wissen bietet‘‘. Die 
Erkenntnis, die sich bloB auf die traditionellen Quellen stiitzen 
kannj sei unsicber; sie sei abbangig yon Faktoren, die fur 
die Feststellung der Tatsacben nur relativen Wert besitzen 
konnen, z. B. von der der subjektiven Einsicbt uberlassenen 
Interpretation, von der Bedeutung, die den Eigenttimlicbkeiten 
des rhetoriscben Sprachausdrucks (Tropen, Metapbern u. a,) 
beigemessen wird. Solcben Erkenntnisquellen konne absoluter 
Wert nur in Fragen der gesetzlicben Praxis beigemessen wer- 
den und aucb in diesen geben sie der Meinungsverscbieden- 
beit in den Folgerungen Raum. In Fragen der Glaubens- 
lebre baben sie nur subsidiaren Wert. Ausgegangen muB 
werden von Vernunftbeweisen; nur sie vermittelii 
sicberes Wissen In diesem Sinne konnte nocb unlangst 
der jungst verstorbene agyptiscbe Mufti Muhammed ‘^Abdub 
als Grundsatz des recbtglaubigen Islams festiegen: „daB bei 
einem Widerstreite von Vernunft und Tradition der Vernunft 
das Entscbeidungsrecht zustebe^, „ein Grundsatz — sagt er 
— , dem sicb nur sebr wenige widersetzen, nur solche, die 
gar nicbt in Betracbt kommen kdnnen“ \ 

Wenn nun aucb die Asch'^ariten mit ibren Yernunft- 
beweisen in der Regel das ortbodoxe Dogma unterstxitzen 
und, treu dem Grundsatze ibres Meisters, sicb wobl biiten, 
mit ibren Syllogismen zu Formulierungen zu gelangen, die 
von dem Wege der korrekten Ortbodoxie abbiegen, so mufite 
ja das in der dogmatischen Demonstration der Yernunft vor 
der tiberlieferung zugestandene Vorrecht von vornberein ein 
Greuel sein in den Augen der intransigenten alten Schule. 
Wie erst in den Augen der bucbstabendieneriscben Anthro- 
pomorpbisten, die in den Scbrift-Attributen Gottes nichts 
von Metapbern und Tropen und anderen rbetoriscb-exege- 
tischen Auswegen bOren mocbten? 

Fur die Anbanger der alten Traditionsscbule gab es 
also keinen Unterscbied zwischen Mu^^taziliten und Ascb^^a- 
riten. Der Kalam an sicb, sein Prinzip, cest Vennemi^ 
gleichviel ob er zu ketzeriscben oder zu ortbodoxen Re- 
sultaten fiihre^. „Fliebe den Kalam — gleicbviel in wel- 
cber Gestalt — , wie du vor dem Luwen fliebst“, das ist 
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der Wahlspruch. Ihr Gefiihl spricht sich in einem von 
ihnen an al-Schafl'^i angekniipften grimmigen Spruche aus: 
Mein Urteil liber die Kalam-Leute ist, dajB sie mil GeiEeln 
nnd Schuhsohlen geschlagen und dann durch alle Stamnoie 
und Lager gefiihrt werden sollen, wobei man ausrufen 
moge: „Dies ist der Lohn dessen, der den Koran nnd die 
Sunna beiseite laM und sich dem Kalam ergibt^^^. Kalam 
sei eine Wissenschaft, die nicht Gotteslohn eintragt, wenn 
man damit das Richtige trifft, wodurch man aber leicht 
zum Ketzer wird, wenn man damit in Irrtumer verfallt^. 
Der wirkliche Islamglaubige soil sein Knie nicht beugen 
vor dem ^ahl^ vor der Yernunft. Ihrer bedarf man zur Er- 
kenntnis der religiosen Wahrheit nicht; diese ist in Koran 
nnd Snnna beschlossen Kein Unterschied zwischen Kalam 
nnd aristotelischer Philosophic; beides fiihrt zur Ketzerei. 
Sie konnten nichts Ahnliches brauchen wie Jides quaerens 
inteUectum., Der Glaube ist an den uberlieferten Biichstaben 
gebunden, einzig und ausschlieJBlich; die Yernunft darf sich 
auf diesem Gebiete nicht blicken lassen. 

So kann man denn von der Yermittlungstheologie der 
Asch’^ariten behaupten, daB sie zwischen zwei Stiihlen zu 
Boden fiel. Dies ist der Lohn jeder balbschlachtigen, nach 
zwei Seiten schielenden Richtung. Uber die Asch^^ariten 
riimpfen Philosophen und Mu^'taziliten die Nase als iiber 
Dunkelmanner, unmethodische Kopfe, oberflachliche Dilet- 
tanten, mit denen man sich nicht einmal in ernste Dispu- 
tation einlassen kann. Diese Zensur ersparte ihnen aber 
nicht die fanatischen Fluche der Altglaubigen. Man war 
ihnen wenig dankbar dafxir, daB sie im Interesse der Re- 
ligion die aristotelische Philosophic bekampften, 

13. AuJBer der eigentlichen Theologie der Asch^'ariten 
verdient auch ihre Naturphilosophie besondere Beach- 
tung. Man darf sagen, daB sie die herrschende Naturauf- 
fassung des orthodoxen Islams bedeutet. 

Die Philosophie des Kalam ist keinesfalls als ein ge- 
schlossenes System zu betrachten, wenn auch im allge- 
meinen gesagt werden kann, daB seine philosophische 
Weltbetrachtung zumeist die Wege der voraristotelischen 
Naturphilosopben und unter ihnen besonders die der 
Atomisten beschreitet. Yon allem Beginn wird seinen 
Yertretern, auch in der vorasch^aritischen Zeit, der Yor~ 
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wurf gemacht, daB sie eine konstante Natur nnd &esetz- 
maBigkeit der Erscheinungen nicht anerkennen. Der Mu ta- 
zilit al-Bschahiz erwahnt den Einwurf der Aristoteliker 
gegen seine Parteigenossen, daB ihre MethodCj das Einheits- 
hekenntnis (al-taulixd) zu beweisen, nur mit dem Leugnen 
aller Naturwabrheiten bestehen konne \ Gegner, denen 
der tiefere Zusammenhang und Sinn seiner philosophischen 
Theorien unbekannt war, konnten dem Nazzam, einem der 
kuhnsten Vertreter der Schule, den Vorwurf machen, daB 
er das Gesetz der Undurchdringlicbkeit der Korper 
ieugne^. In der Tat wird Ton ihm eine solche Meinung 
iiberliefert, die sich als Folge seiner Anlebnung an die Natur- 
anscbauung der Stoiker erweist^. 

Wenn nun aber die Mu‘^tazila auch im Kampfe gegen 
die peripatetische Philosophie stand, so bat docb der eine 
und der andere ein aristoteliscbes Miintelcben uragebangt 
und sich mit philosophischen Fioskeln ertraglicher machen 
wollen, was ihnen hei den Philosophen freilich wenig niitzte. 
Diese sehen auf die Methode des Kalam mit GeringschMzung 
herah und hetrachten die Mutakallimiin nicht als ehenbiirtige, 
der Disputation wiirdige Gegner. Sie fanden keinen mit diesen 
gemeinsamen Boden; ein ernster Streit der Meinungen sei mit 
ihnen also unmoglich, „Die Mntakallimun geben vor, daB die 
vornehmlichste Quelle der Erkenntnis die Yernunft sei; aber 
was sie so nennen, sei in Wirklichkeit nicht Vernunft, und 
ihre Denkmethode entspreche im philosophischen Sinne nicht 
den Regeln derselben. Was sie Yernunft nennen, und womit 
sie vernunftgemaB zu operieren vorgeben, sei nur ein Ge- 
webe phantastischer Einhildungen." 

Noch entschiedener gilt dies aber von den Asch^ariten. 
Was die Aristoteliker und Neuplatoniker vom X. bis XIII. Jahr- 
hundert iiher die Phantasterei und Vernunftwidrigkeit der 
Naturphilosophie des Kalam hehaupten^, trifft vorzugsweise 
hei den Asch'^ariten zu, die im Interesse ihrer dogmatischen 
Voraussetzungen sich zu alien Betrachtungsweisen in Gegen- 
satz setzen, die von einer natiirlichen GesetzmaBigkeit 
ausgehen. Sie gehen mit den Pyrrhonisten in der Leugnung 
der Zuverlassigkeit der sinnlichen Wahrnehmungen und ge- 
wahren der Voraussetzung der Sinnestauschungen einen mog- 
lichst breiten Raum, Sie leugnen das Gesetz der Kausaiitat, 
diesen „Quellborn und Leitstern aller rationalen Wissenschaft^- 
Uoldziher Der Islam. 9 
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(Th. Gomperz). Nichts in der Welt geschehe nach unverander- 
lichen Gesetzen mit realer Notwendigkeit. Das Vorangehende 
sei nicht Ursache des Folgenden. Sie hegen solche Angst vor 
dem Kausalbegriff, daB sie anch Gott nicht gern die erste 
Ursache nennen, sondern den Macher der Natur 

and ihrer Erscheinungen Sie gehen demnach die Mdg- 
lichkeit des Unnaturiichen zu. Es ist moglicb Dinge zu 
sehen, die nicht ins Gesichtsfeld des Sehenden fallen. Man 
konnte von ihnen sarkaslisch behaupten, daB sie die M5g- 
lichkeit zugeben, daB ein Blinder in China eine Miicke im 
Andalns erschaue^. Der GesetzmaBigkeit in der Natur sub- 
stituieren sie den Begriff der Gewohnheit. 

Es ist nicht Gesetz, sondern bloB der von Gott in die 
Natur gelegte Usus [idschra al'^ddat)^ daB gewissen Er- 
scheinungen andere folgen; dieses Folgen ist aber nicht not- 
wendig. Es ist nicht notwendig, daB die Abwesenheit von 
Speise und Trank Hunger und Durst nach sich ziehe, aber 
es ist gewohnlich so. Hunger und Durst entstehen da- 
durch, daB das Akzidens des Hungrig- und Durstigseins zur 
Substanz sich gesellt; bleibi: dies Akzidens aus (und Gott 
kann es fernhalten), so bleiben auch Hunger und Durst 
aus. Der Nil steigt und fiillt aus Gewohnheit, nicht infolge 
von kausalen Naturvorgangen ; bleibt das Akzidens des Stei- 
gens aus, so riihrt sich das Niveau des Flusses nicht vom 
Fleck. Mit der Hypothese „Was uns als GesetzmaBigkeit 
erscheint, sei nur Naturgewohnheit^^ wird nun alles und 
jedes erklart. Gott hat die Gewohnheit in die Natur ge- 
legt, daB bestimmten Sternkonstellationen bestimmte Folge- 
ereignisse entsprechen. Die Astrologen mogen also recht 
haben; nur drixcken sie sich falsch aus^. Jedes Ereignis ist, 
ob in positivem oder negativem Sinne, eine besondere 
schopferische Wirkung Gottes. Er wirkt in der Regel den 
habituellen Gang in der Natur; dieser ist aber nicht aus- 
nahmslos; wenn Gott den Habitus der Naturerscheinungen 
aufhebt, so entsteht was wir Wunder, sie ein Unter- 
brechen der Gewohnheit [oliarTp al^^adat) nennen. Das 
Fortdauern der Gewohnheit entspricht immerfort neuen 
Schopfungsakten. Wir sind gewohnt, den Schatten der Ab- 
wesenheit der Sonne von einem Orte zuzuschreiben. Mit 
nichten! Der Schatten ist nicht die Folge der Nichtanwesen- 
heit der Sonne; er wird erschaffen und ist etwas Positives. 
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Damit gewinnen die Kalamleute die Mdglichkeit, den Spruch 
der Tradition zu erldaren, dajB es ina Paradies einen Baum 
gebCj unter dessen Schatten man hundert Jahre reiten kann, 
ohne aus dem Schatten herauszukommen. Wie ist dies denk- 
bar, da ja Yor dem Eintritte der Frommen ins Paradies j,die 
Sonne zusammengefaltet wurde^^ (81 y, 1}? Wo keine Sonne, 
doch kein Schatten! Nun denn: der Schatten hat mit der 
Sonne nichts zu tun; Gott erschafft den Schatten; hier ist 
eben die Gewohnheit unterbrochen worden^. 

Diese Naturanschauung zieht sich durch die ganze Welt- 
betrachtung der asch'aritischen Dogmatiker. Al-Asch'ari selbst 
hatte sie bereits auf breitem Grunde angewendet. Es wird 
ihm z. B. die Lehre zugeschrieben, da3 es bloB Naturgewohn- 
heit sei, daB man Geriiche, Geschmacke usw. nicht mit dem 
Gesichtssinne perzipieren kann; Gott konnte unserem Ge~ 
sichtssinn auch die Fahigkeit anerschaffen, Geriiche wahr- 
zunehmen. Aber dies ist nicht Naturgewohnheit^^. 

So fordert denn die auf asch^'aritischer Grundlage auf- 
erbaute orthodoxe Dogmatik die Ablehnung des Kausalitiits- 
begriffes, in welcher Form immer. Geleugnet wird nicht nur 
das Wirken unabanderlicher und ewiger Naturgesetze als Ur- 
sachen alles Geschehens in der Natur, sondern selbst die 
dem Kalamstandpunkte sich nahernden Formeln der Kau- 
salitat werden verpunt, wie etwa, daB „die Ursachlichkeit 
nicht ewig, sondern in der Zeit entstanden ist und daB Gott 
den Ursachen die Kraft anerschaffen habe, konstant die Folge- 
erscheinungen hervorzurufen^^ 

Wenn diese Weltbetrachtung den Begriff des Zufalls 
ausschlieBt, so tut sie dies in dem Sinne, daB sie fiir das 
Geschehen eine bestimmende Absicht als Yorbedingung 
fordert: aber sie versteht diese AusschlieBung des Zufalls 
nicht in dem Sinne, daB das Geschehen die unausbleibliche 
Folge einer sich in GesetzmaBigkeit auspragenden natiirlichen 
Kausalitat sei. Innerhalb dieser Naturbetrachtung ist dann 
bequemer Raum fur alle Forderungen der Dogmatik gefun- 
den worden. Wie leicht eine Formel fur das Wunder ge- 
geben war, haben wir soeben gesehen. Dasselbe gilt fur 
die Annahme aller Ubernatiirlichkeiten, fur die die Dog- 
matik des Islams Glauben fordert. Da es kein Gesetz und 
keine Kausalitat gibt, so gibt es auch nichts Wunderbares 
und Ubernaturliches. Wenn modernden Knochen das Akzidens 

9 * 
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des Lebens verliehen wird, ist die Anferstehung da. Sie ist 
eine spezieile Wirkiing, so wie alles Naturgeschehen auf be- 
sondere Wirkungen, Bicht auf konstante Gesetze zuriickzu- 
fiihren ist. 

So hat der Kalam, der in seiner asch^'aritischen Ge- 
staltung von der islamischen Orthodoxie rezipiert wurde, 
dem Aristotelismus eine Denkmethode entgegengestellt, die 
sich sehr gut zur Stiitze der Glaubenslehren eignete. Das 
ist nun seit dem XII. Jahrhundert die herrschende islamische 
Religionsphilosophie. 

Dock auch diese Spitzfindigkeiten sollten durch ein 
Gegengewicht in ihrem herrschenden Werte herabgesetzt 
werden, durch das Eingreifen eines religionshistorischen 
FaktorSj mit dem wir uns im nachsten Abschnitte zu be- 
schaftigen haben. 
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1 . 1) pieser Anspruch ist im Islam in dem Satze ausgepr&gt: al- 
ulama loarathat al-anhija: jjdie Religionsgelehrten sind die 
Erben der Propheten“. 

2) S. die auf die MiBbilligung soldier Bewegungen beztiglicheE 
Hadithstellen Ibn Sa'd IV, 1 141, 15 ff., ZDMG LVII 393f. VgL 
noch B. Tafsir nr. 237 (zu Sure 41), wo eine Reihe von Koran- 
widerspriichen aufgezahlt ist, die man dem Ibn 'Abbas vorlegte* 

1) Ibn Sa'dV174, 13, 'Abdalmalik fiihrte vor seinem Regierungs- 

antritt einen frommen, asketischen Lebenswandei (ahid^ nasikj. 
Das fS-lschlich dem Ibn Kutejba zugeschriebene Kitah al-imama 
wal-stjasa (Kairo 1904; vgL daruber de Goeje, Rivista 
degli Studi Oriental! I 415—421) bietet gern Daten fiir 
die FrSmmigkeit der Omajjaden. Den Yater des 'Abdalmalik, 
Merwan I. — der nach einer anderen Quelle auch als Ghalife 
eifrig urn die Festsetzung des religiosen Gesetzes bestrebt ist, 
(Ibn Sa'd XI 117, 8) — fanden die Leute, die zu ihmkamen, 
nm ihm das Ghalifat anzubieten, vor einem Ltapchen mit 
der Rezitation des Korans beschaftigt (II 22 ult.) ; 'Abdalmalik 
srelbst ruft die Leute zur jjWiederbelebung des Korans und 
der Sunna ... man k6nne nicht verschiedener Meinung sein 
iiber seine Fr5mmigkeit“ (ibid. 25,9). Selbst von dem von 
den Frommen verpdnten Haddschadsch werden Ziige der Gott- 
ergebenheit erwdbnt (72, 3; 74, 10; vgl. Tab. 11 1186, Anord- 
nung vonBuB- undBettagen in denMoscheen; besonders zu be- 
acbten Dschahi?, Bajawdn Y 63, 5 v. u., wo von ihm berichtet 
wird, daB er fiir den Koran religidse PietUt hegte — jadvm 
^ala-l-hurdn — , im Gegensatz zu dec Liebhaberei der omajja- 
dischen Kreise fiir die Poesie und Genealogie). Sehr viel be- 
weisen die Riihmungen als Religionshelden, mit denen die 
Dichter den Ghalifen und Staatsmannern angenehm sein wollen; 
z. B. Dscherir, Dlwdn (Kairo 1313) I 168, 8; II 97, 5 v. u. 
(Merwan, der Ahn des 'Omar II., wird du-’’ . -r— und 

seiner zura Ruhm des frommen Ghalifen .-.I,. ^ 'id 

ed. Bevan 104 v. 19 nennt derselbe Dichter den Ghalifen imam 
al-Tiudd^ den Imam der (religibsen) Rochtlcilung; ?ii;he auch 
'Addschadsch, Append. 22, 15. Vgi. Miib. SLud. 11 381. 

2) Becker, Papyri Schott-Reinhardt I (Heidelberg 1906) 35. 

3) Ibn Sa'd IV, I 137, 5. 20. — Husejn und seine Parteiganger 
werden bekSlmpft als „Leute, die vom din abtrunnig sind 
und dem Imam (Jezid, dem Sohne Mu awija.s) sich widersetzen^ 
(Tabari II 342, 16). 

4) So charakterisiert durch Wellhausen, Die religids-politi- 
schen Oppositionsparteien im aiten Islam (Berlin 1901, 
Abhandl. d. Kgl Ges. d. Wiss. Gottingen, Phil. Hist. Gl. V nr. 2) 7. 

5) Tabari I 2909, 16. 

6) Die Niederwerfung solcher AufsttLndischen wird von Dscherir 
(Blwdn I 62, 13) als die Besiegung des mubtadi^ Ji-l-dln 
(Neuerer in der Religion) gerixhmt. 
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7) Van Vloten, Recherches snr la domination arabe etc. 
(Amsterdam ,1894) 36. 

8) Lammens, Etudes sur le r^gne de Mo'^awija 154 ff. 
(Melanges Beyrouth II 46 ff.). 

9) Dies folgt aus Ibn Sa‘d V 68, 23ff. 

10) Dies wird in tendenziosen p- ,.-’1 ■'v'- -' t; eines Hirer Ver- 

gehen gerne erw^hnt {jasti ' ■. ■ ."A Sa'd IV, 

I 166, 11; Abu Dawud, Sunan II 183). 

11) Tabari 11 300, 9 ff. 

12) Fiir ihre ist sehr wichtig ICumejt, Haschimijjdt ed, 

Horovitz 128, 7 II. 

13) Z. B. Sa'ld b. al-Musajjab, der innerhalb jedes Gebetes Fliiche 
gegen die Banu Merwan ausstieB (Ibn Sa'd V 95, 5). 

14) Dadurchist aber nicht ausgeschlossen, daB auch ein Murdsclii’te 
sich gegen die Grausamkeiten des Haddscliddsch aullehnen 
kann (Ibn Sa"d VI 205, 12); damit ist kein Urteil liber das 
omajjadische Ghalifat ausgesprochen. 

15) Zum Sprachgebrach : Ibn Sirin war ardschd al-nas U- 
hd(lihi-l~ummaii^ d. h. er war der nachsichtigste in der Beur- 
teifung seiner Mitmenschen, aber streng gegen sich selbst 
(Nawawi, TaMlh 108, 7 v. u.). 

16) Nach dem Berichte einiger Murdschften hatte der fromme 
Ghalife "Oniar II., mit dem sie diese Fragen verb and elten, sich 
ihrer Anschauungsweise angeschlossen. Ibn Sa‘'d VI 218, 20. 

17) Ibn Sa'd, ibid. 214, 19, al-murdschi at aUuld. Ein Beispiel 
fiir diese Richtung bietet die Gesinnung des Burejda b. al- 
Husajb, ibid. IV, I 179, 11 IT. 

18) Murdschi'ten contra 'Alianlianger s. Muh. Stud. II 91 
Anm. 5. Vgl. Saba"*!, fanatiseher Schi'ite (Anhanger des 'Ab- 
dallah b. Saba), im Gegensatz zu Murgf. Ibn Sa'd VI 192, 17. 
Dieser Gegensatz pflanzt sich bis in die Zeit fort, als das 
murdschi’tische Bekenntnis nur noch theoretische Bedeutung 
hatte. Dschahi? (Bajan ed. Kairo, 1311 — 13, II 149 imten) 
fiihrt folgendes Epigramm eines Schi'iten an: 

5 ,Macbte es dir SpaB, einen Murdschi'ten noch vor seinem 
(wirklichen) Tod an seiner Kranldieit sterben zu sehen: 

„So riihme vor Him fort und fort den 'All und sprich 
fromme Segnungen fiir den Proplieten und die Leute seiner 
FamiJie (ahlihejtihi)}^ 

19) Sehr anscliaulich wird die Beurteilung der t''*- -- 

Herrscber durch diese frommen Fanatiker vor V: ; , . . . 

Aghani XX 106; Gharidschiten toten in der grausamsten 
Weise einen Mann, der ein Hadith verbreitet, in weichem 
der Prophet vor der Rebellion warnt und passive Duldung 
empfiehlt, Ibn Sad Y 182, 16 If. 

20) Dies steht nicht in Widerspruch mit den Daten, die van 

Vloten iiber Irdscha hat, ZDMG XLV 16111. 

21) Ibn Ghallikan ed. v - ■■■ !-i, r 114 Bischr al-Merisi. 

22) Meinungsverschiedenheit in dieser Frage innerhalb der Ortho- 
doxie (Asch'ariten und Hanefiten) s. bei Fr. Kern, Mittei- 
lungen des Semin, fiir Orient. Spr., Jahrg. XI (1908) 
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Abth. n 267. Fur den Charakter des Hadith ist es sehr be- 
zeichnend, daB man bereits einen „Genossen“ die Theorie 
vom Zn- nndAbnehmen des Glaubens auseinandersetzen 
MBt, Ibn Sa'd IV, II 92, 15 ff. 

23) Zuletzt konnte man, wie es scheint, fiir muslimische Gemein- 
schaften deistischer Art, in denen bei n ii 

am monotheistiscben Bekenntnisse di( ■ v-r •. is: /■ ii 

vollends beiseite gescboben werden, die Bezeicbnung als 
Murdschia fur entsprechend halten. Ihr Merkmal ist ja die 
Herabsetzung des ""amal, Mukaddasi {scbrieb 375/985) nennt 
als murdscM^a Kamenmuslime, die er im Gebiete des Bema- 
■wend beobachtet hat, von denen er berichtet, daB es auf 
ihrem Gebiete keine Moscheen gebe, und daB die BevOlkerung 
die praktisclien Ubungen des Islams vernachlassige. Sie be- 
gniigen sich damit, daB sie mmvahhidun seien und die Ab- 
gaben far den Islamstaat leisten (Bibiioth. geo graph, arab. 
ed, de Goeje III 398 unten). 

8. 1) Musnad Ahmed (Dschabir) zitiert bei Ibn Kajjim al-Bschau- 
zijja Kitnh al-saldt wa-n7ihdm tdrikihd {Kairo, Na'asani 1313) 46, 

2) Tirmidi II *261 unten; eine beiiebte Gebetsformel beginnt: 
Allahumma la takilna ild anfusind fa-nudschiza („0 Gott, 
uberlasse uns nicbt uns selbst, so daB wir unmdchtig wurden“) 
bei Bella al-din al-^Amill, Micblat (Kairo 1317) 129, 2, wo eine 
groBe Reihe alter Gebetsformeln gesammelt ist. 

3) Solcbe Schwurformeln (hared a) bei Mas'udi, Murudsch VI 297; 
Ja^'kubi ed. Houtsma II 505. 509; Ibn al-Tiktika ed. Ahi- 
wardt 232. 

4) Ich sehe jetzt, daB ich in dieser Auffassung mit Carr a de 
Vaux, La doctrine de I’lslam (Paris 1909) 60 uberein- 
stimme (nach Niederschrift des obigen Abschnittes erschienen). 

4, 1) Hubert Grimme, Mohammed Bd. II. (Munster 1896) 105 ff. 

2) Alfred V. Kremer, Gulturgeschichtl. Streifzlige auf dem 
Gebiete des Islams (Leipzig 1873) 7 ff . 

3) Vgi. daruber ZDMG LVII 398. 

4) Wellbausen, Das arab. Reich und sein Sturz 217. 235. 
W. betont an letzterer Stelle, daB eine solche Parteinahme 
nicht aus dogmatischen, sondern aus politischen Riicksichten 
geschah. — Die Verteidiger der Willensfreiheit tiberliefern 
Sendschreiben, die Hasan al Basri an den Chalifen ^Abdal- 
malik und an Haddschadsch gerichtet haben soil, in welchem 
der fromme Mann die Machthaber von der AbsurditS.t ihres 
Festhaltens am Glauben an ein servum arbitrium uberzeugen 
will. Vgl. Ahmed b. Jahja, Kitah al-milal wahnihal (ed. 
T. W. kmoia, ' AhMuHazilah (Leipzig 1903) 12 ff. 

5) ZDMG, ibid. 394. Man beachte den fatalistischen Vers des 
Farazdak, ibid LX 25. 

6) Aghani* X 99, 10. 

7) Ibn Kutejba, Malirif 226. 

8) al^^Imama wal-sijdsa II 41. 

1) Ibn Sa‘d VI 236,19. Einige nennen Muhammed ibn al- 
Hanafljja als jenen, der zuerst die These der Murdschften 
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ausspracli; ibid. V 67, 16. Die bier gegebene DefiBition siehe 
Kultur d. Gregenw. I, V 64. 

2) Zu dieser Bedeutung der Benennung mutazila s. ZDMG XLI, 
36 Anm. 4. Vgl. I bn Sa^d V 226,4, wo als Synonym 
von ^abid nnd zahid zur Bezeichnung des Asketen gebraucht 
wird. In einer alten, aus nestorianischem Kreise stammenden 
arabischen Ubersetzung des N. T. (verf. 1233) wird Pharisaer 
(sich Absondernde) mit demselben Wort iibersetzt (Maschrik 
XI 905 paenult.). 

3) Eine neuere Monograpbie scbrieb Henri Galland, Essaisurles 
Mo'tazelites; ies rationalistes de I’IsIam (Gen6ve 1906). 

4) Vgl. die Biograpbie bei T. W. Arnold, Al-Mutmilah 18, 12. 

6) Bei Bejbaki ed. Scbwally 364, paenult. ff.; die . asketiscbe 

Scbilderung bei Arnold, 1. c. 22, 6ff. 

6) Noch im 4.Jbd. sehejch min zuhhdd al-muiatila: ein Scbejch von 
den mu'tazilitiscben Asketen, Jakiit ed. Margoliouth II 309, 11. 

7) Kremer, Gulturges cbicbte des Orients unter den 
Ghalifen II 267. 

8) Bei Dscbahi?, Bajawdn III 18 (vgl. VI 11 tiber Zweifler). 
Solche Grundsatze macben ihre Wirkung selbst auf den vom 
mu'tazilitiscben Standpunkte weit entfernten Gbazali geltend; 
sie zeigt sich in seinem Aussprucbe (Mozne sedek, bebr. ed. 
Goldentbal, 235): ml sckelld jesappek lb jeajjen^ »wer nicbt 
zweifelt, kann nicbt rationell erwagen". 

9) Maturidi, Kommentar zu al-Fihh al-akbar (Haidarabad 1321; 
Autbentie sebr unwabrscheinlich) 19. 

10) Dschabi^, I. c. VI 95 (an Stelle der bier durcb Punkte be- 
zeicbneten Lucke steht im arabischen Texte des Druckes wie 
aucb in der Wiener Dscbahiz-Handscbrift ein aucb dem Me- 
trum nacb korrumpiertes Wort, das wir uns nicbt erklaren 
konnten). Dieser freien Vernunfttatigkeit wird (96, 6) entgegen- 
gesetzt das unselbstS,ndige traditionelle Nachsprechen (taklxd)^ 
das die Geister der Durcbschnittsmenschen beherrscht. 

11) Vgl. Maimuni, Guide des 6gar6s Ic. 73, Propos. Xll. tiber 
den Skeptizismus der Mutakallimun s. ZDMG LXII 2. 

12) Bucb vom Wesen der Seele 13, Anmerk. zu 4, 5ff. 

13) Fachr al-din al-Razi, MafaMh al-ghajh z. St. V 432. 

6. 1) Ibn ‘Asakir, Tdrioh Dimasclih^ Heft 340 (Hschr. Landberg, 
jetzt in der Bibl. der Yale University, New Haven, Conn.) 

2) Der banbalitiscbe Tbeologe Muwaffak al-din 'Abdall^ ibn 
Kudama (si 620/1233) scbrieb: JDamm ahtdwll (VerpCnung 
des t), wovon jiingst zwei bandscbriftl. Exemplare fiir die 
Bibliothek der Asiatic Society of Bengal erworben wurden 
(List of Arabic and Persian Mss. acquired ... 1903 
— 1907 nr. 405. 795; ist beiBrockelmannI 398 nacbzutragen). — 
In verschiedenen Schriften polemisiert Ibn Tejmijja (s. tiber 
ibn den VI. Abscbnitt) wiederbolt gegen , das idw%l der Muta- 
kaliimun und zieht die Grenzen des in traditionellem Sinne 
anwendbarent (z. B. Tafsir Sdrat al-ichlas 71ff., Risdlat 
ii'-l-mutaschdbih wal-tdwlL in Madschmuat alrrasdil 
(Kadro 1323) H). 
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3) Abu Ma mar al-Hudali (st. 236/860 in Baghdad), Tadkirat ah 
huffa% II 66. b ^ 

8# 1) Ahmed b. Hanbal and the Mihna (Leiden 1897). Vgl. 
ZDMGLII156ff. ’ 

2) Muh. Stud. II 69. 

3) Schahrastani ed. Cureton 68. 

4) ZDMG LXII 7. 

6) KUab ahihdna uml al-dijana (Haidarabad 1321) 41. 

3. 1) Belegstellen und weitere Ausfiihrung s. ZDMG Lll 158 Anm. 
und Introduction zu Le Livre de Mohammed ibn Tou- 
mert (Alger 1903) 61—63; 71—74. 

2) Schahrastani, 1. c. 61 ult, 

3) Mawerdi, Constitutiones politicae ed. Enger 61 if. Der 
Imam al-Schafi"i macht keinen Unterschied z'wischen den beiden 
Zonen: ddr ahisldm und ddr ahharh, Dadurch entstehen in 
den abgeleiteten Fragen Differenzen gegen die anderen Schulen. 
Vgl, Abu Zejd al-Dabbhsi, Tasis ahnazar (Kairo o. J.) 68. 

4) Bei T. W. Arnold, Al-MuHazilah 44, 12; 67, 5. 

10« 1) Den Titel s. oben 8 Anm. 6. 

2) M. Schreiner, Zur Geschichte des Asch^aritentums. 
(Actes du huiti^me Congrhs international des Orientalistes, 
Section I, A, 106). 

11. 1) Auch in der rabbinischen Agada finden wir die Anschauung 
ausgedriickt, daB im Himmel iiber Fragen des Gesetzes schul- 
mAfiig verhandelt wird; bab. Pesachim 60a Anf. GhagIgS 
15b unten, Gittin 6b unten; Gott selbst beschiftige sich 
mit der Erwagiing der differierenden Meinungen rabbinisdier 
Gesetzlehrer, er selbst forscht im Gesetz; dieser letztere Ge- 
sichtspunkt ist oft ausgeprS.gt im Seder EUjjahu rabhd (ed, 
Friedmann, Wien 1900) & paenult. 

2) Musnad Ahmed IV 66. 

3) Mu watt a (ed. Kairo) I 385. Andere Beispiele, die den Gegen- 
stand des tdwll gebildet haben in Zahiriten 168. Eine zum 
Zweck der Unterstutzimg des krassesten Anthropomorphismus 
angelegte Sammlung von Hadithen verfaBte in Damaskus Hasan 
h. All al-AhwazI (st. 446/1065), s. daruber Jakut ed. Margo- 
Jiouth in, 1 153. 

4) In einer Version bei Ibn Sa'd VI 37, 23 jahhitu mit dem 
Schlusse: „und wenn der Morgen aufgeht, steigt er wiederin 
die H5he^^ {irtafda), 

6). Auch andere Erkiarungen sind versucbt worden, um den 
Anthropomorphismus dieses Spruches wegzudeuten; man findet 
sie aneinander gereiht in Abu Muhammed ibn al-S|d al-Ba- 
taljhsi, al-Iniisdf (ed. 'Oinar al-Mahmasani, Kairo 1319) 120 f. 
(dies Buch ist fiir die Kenntnis der hier behandelten Fragen 
von groBer Wichtigkeit), Muhammed al-Abdari, Kitab ah 
mqd^al f Alexandrian 1293) II25ff. Vgl. auch Subki, Tahakai 
ahSchdJi ijja II 136, 13. 

6) Buch., Tafstr nr. 264 (zu Sure 50 v. 29) mit Ibn al-Athir, 
mhdja I 142; LA s. v. dschhr V 182. 
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12. 1) S. dariiber die entschiedene Formulierung bei Facbr al-dm 

al-Razi, Mdaliyn usul al-din^ Kap. II § 10 (ed. Kairo 1323 a. R. 
des Muhassal desselbeu Verf.s, 9). Nacli Aufzahluiig der sub- 
jektiven* Elemente der traditionellen Demonstration sagt er: 
„daraus folgt, dab die traditionellen Beweise nur Yermutungen 
ergeben (zannijja), die Yernunftbeweise bingegen apodiktische 
Kraft haben; die Yermutung kann dem apodiktischen Wissen 
nicht entgegengestellt werden“. Der Grundsatz des Kalam 
lautet immerfort: al-ddldil al-naklijja la tufld al-jahm^ al- 
Idscbi-Dschordschani, Mawakif (Stambul 1239) *79. 

2) al-Isldm wal-nasrdnijja md al'-Hlm wdl-7nadanijja (Kairo o. J., 
nach dem Tode des Verfassers gedruckt) 56. 

3) Ygl. Schreiner, Beitr^ge zur Geschichte der theolo- 
gischen Bewegungen im Islam (Leipzig 1899) 64 — 75 
== ZDMG LII 528—539. 

4) Bei Ibn Tejmijja, in der groBen '^Akida hamawijja, Madsch'^ 
rmat al-rasail ahkubra I 468 unten. 

5) Subki, TahaJpat al Bchdfiijja I 241, 5, 

6) Ein beriihmter Traditionsgelehrter, Abu Sulejman al-Ghattabi 
al-Busti (st. 888/998), scMeb ein Buch: al-glmnja (nicht* «/- 
ghajha^ wie bei Abu - 1 - mahasin ibn Taghri BirdI 
Annals ed. W. Popper, Berkeley 1909, 578, 15) *‘an dl-haldm 
wa-dhlihi^ „die Entbehrlichkeit des Kalam imd seiner Leute“. 
Subki, ibid. II 218, 15. 

13. 1) tiber die Quellen der Metaphysik und Naturphilosophie der 

Mu'taziliten haben wir neuerdings die Studien S. Horovitz’ zu 
verzeichnen: tiber den EinfluB der griechischen Phi- 
losophie auf die Entwicklung des Kalam (Breslau 

' 1909), und vgl. dazu die Anzeige von M. Horten in Orient, 
Literaturzeitung XII 891 B*. 

2) Kitdb ahhajawan II 48. 

3) Mawakif, 1. c, 448. 

4) Ygl. S. Horovitz, 1. c. 12. Horten, ZDMG, LXIH 784 ff. 

5) S. oben 5 Anm. 11 u. 12. 

6) Maimuni, Daldlat ahhairin I c. 69 Anf. 

7) Dschordschani zu Mawa^it ^^2, 3 v. u. 

8) Ibn Hadschar al-Hejtami, Fatdwl hadlthidja (Kairo 1307) 35. 

9) Bei ithdf al-sddat al-muiiaMn (ed. Kairo 1302) X 53. 

10) Mawakif 606. 

11) Die abzulehnenden Formeln des Kausalitdtsbegriffes sind bei 
Senusi (gegen Ende des XY. Jahrhunderts) zusammengestellt, 
Les Prol6gom6nes th6ologiques, herausgegeben und 
tibersetzt von J. D. Luciani (Alger 1908) 108 — 112. Senusi, 
dessen Kompendien als Grundwerke der orthodoxen Dog- 
matik gelten, hat, wie aus der Liste seiner Werke (Belkacem 
al-Hafnaoui, Biographies des savants musulmans de 
FAlg6rie I 185 paenult.) ersichtlich ist, der Zuriickweisung 
der Kausalitcit auch noch eine besondere Bekenntnisschrift 
gewidmet, ,jin welcher er mit zwingenden Beweisen die 
Wirksamkeit konstanter Ursachen ablehnt“. 
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Asketismus und Sufismois. 


1, Die Urspriinge des Islams waren, im ZusammenhaDg 
mil dem BewuBtsein absoluter Abb'aDgigkeit, vom Gedanken 
der Weltverneinung beherrscht. 

Wir haben geseheOj daB es die Vision des Weitunter- 
ganges, des Weltgerichtes war, was Mubammed znm Pro- 
pheten erweckte. Dies ziichtete eine asketische Stimmung 
in denen, die ihm folgten. Yerachtung des Irdischen war 
die Losung, 

Wenn aber auch Mubammed bis an sein Ende die 
jenseitige Gluckseligkeit als das Ziel des gEubigen Lebens 
verkiindete, so muBten nun bald mit der Wandlimg der 
Verbaltnisse in Medina und im Veriauf seiner kriegeiischen 
Tatigkeit unwillkiirlich die irdiscben Gesichtspunkte sich 
sebr stark in den Kreis seiner Erwa^ngen mengen. 

Die grofie Masse der Araber, die sicb ibm anscbloB, 
war eben zumeist dutch die Aussicbt auf die sicb darbieten- 
den greifbaren Yorteile anzuwerben und festzuhalten. Nicbt 
alle waren hurra (Betbriider) und bahlmun (Weiner, Busser), 
von denen die alte Gescbicbte des Islams erzahlen kann. 
Die zu erwartende Beute war gewiB ein bervorragender An- 
trieb in der Werbefahigkeit des Islams. Dies hat der Prophet 
selbst eingesehen, wenn er den Eifer der Ktopfer dureh die 
von Allah verheiBenen maghanim kathlra (viel Erbeutungen) 
zu erhohen sucbt (48 v. 19). Und wenn man die alten Nach- 
richten uber die maghazl (Kriegsziige) des Propbeten liest, 
wird man wahrhaft liberrascht durcb Mitteilungen iiber die 
groBartigen Beuteverteilungen, die mit der Unverbriicblichkeit 
eines Naturgesetzes der Erzahlung der einzelnen frommen 
Kriege auf dem FuBe folgen. 
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Allerdings verleugnet der Prophet die hdheren Ziele 
nicht, zu denen diese Beuteziige hinfuhren sollen; er pre- 
digt auch weiter gegen die AusschlieBlichkeit der irdischen 
Zwecke, der dunja: „bei Allah seien viele maglidnim^[^ v. 96). 
jjhr strehet nach dem Tand dieser Welt; Allah aber will 
das Jenseitige“ (8 v. 68). Der asketische Ton der ersten 
mekkanischen Verkiindigungen schleppt sich als lehrendes 
Element auch noch durch die medinische Realistik. Aber 
die Wirklichkeit hatte den Geist der jungen islamischen Ge- 
meinde in ganz andere Bahnen gelenkt, als in denen der 
Prophet am Beginn seiner Tatigkeit wandelte und seine 
Getreuen wandeln hieJB. 

Noch ehe er die Augen schloB, und besonders bald nach 
seinem Tode war also die Losung eine andere geworden. 
An Stelle der Weltverneinung trat die Idee der Welt- 
eroberung. Das Bekenntnis sollte die Glaubigen dahin 
fuhren, „daJB sie gedeihliche Erfolge erzielen, dafi sie dadurch 
die Araber beherrschen und sich die Nichtaraber (adsoham) 
unterwerfen und dabei auch noch KOnige im Paradiese wer- 
den“l Und diese Welteroberung war in der Wirklichkeit 
nicht eben nur auf das Ideale gerichtet. Die Schatze von 
Klesiphon, Damask und Alexandria waren kein AnlaB zur 
Festigung asketischer Neigung. DenEindruck groBen Staunens 
muB es vieimehr hervorrufen, wenn wir bereits vom dritten 
Jahrzehnt des Islams die Aufzahlung des groBen Reichtums 
lesen, den die frommen Krieger und Beter ansammelten, 
groBer Flachen von Grand und Boden, die sie ihr eigen 
nannten, bequemer Hauser, die sie in der Heimat und in den 
eroberten Landern einrichteten, der Uppigkeit, mit der sie 
sich umgaben. 

Dariiber werden wir durch die Ausweise unterrichtet, 
die uns iiber den Besitzstand von Leuten zur Verfiigung 
stehen, die der grOBte Schmuck islamischer FrSmmigkeit 
ziert. Da kdnnen wir z. B. einen Einblick tun in die Hinter- 
lassenschaft des Kurejschiten al-Zubejr b. al-'^Awwam, eines 
so ivommen Mannes, daB er zu den zehn Leuten gezahlt 
wird^ denen der Prophet schon wahrend ihres Lebens die 
frohe Zusicherung geben konnte, daB sie vermoge ihrer Ver- 
dienste um den Islam sicher ins Paradies gelangen. Der 
Prophet nannte ihn seinen Apostel fhawari). Dieser Zubejr 
hinterlieB liegende Giiter, die nach Abzug aUer Passiven einen 
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Nettoerlos ergaben, dessen Summierung in den verschiedenen 
Bericbten zwiscben 36 200 000 nnd 62 Millionen Dirhams 
schwankt. Es wird ihm freilich groi3e Wohltatigkeit nach- 
gertihmt; aber er war doch ein Krosus, nnd nach Weltver- 
achtung sieht das Inventar nicht aus, daE man von den 
liegenden Giitern anfsteilen konnte, die er in verschiedenen 
Teilen der eben eroberten Lander sein eigen nannte; 11 HSuser 
in Medina allein, auberdem in Basra, Kiifa, Fostat, Alexan- 
drien^. .Ein anderer der zehnFrommen, denen der Prophet das 
Paradies zusicherte, Talha b. ""Ubejdallah besaB Grundstdcke 
im Werte von rund 30 Millionen Dirham. Als er starb, ver- 
fiigte sein Schatzmeister noch liberdies uber 2 200000 Dirhem 
an Bargeld. Sein BarvermOgen wird nach einer anderen 
Berechnung in folgender Weise geschatzt: er hinterlieE hun- 
dert Ledersacke, deren jeder drei Kintare Gold enthielt^. 
Eine schwere Ladung fur das Paradies! Ungefahr um die* 
selbe Zeit (37/657) starb in Kiifa ein frommer Mann, namens 
Ghabbab, vom Ursprung ein sehr armer Teufel, der in seiner 
Jugend in Mekka Handwerker war, nach arabischen Be* 
griffen damals nicht eben eine ehrende Beschaftigung fur 
freie Herren^. Er scbloB sich dem Islam an und hatfce des" 
halb von seinen heidnischen Mitbiirgern groJSe Qualen zu er* 
leiden. Man qualte ibn mit Gliiheisen tind verhangte noch 
andere Torturen iiber ihn; aber er blieb standhaft. Auch 
an den Kriegsziigen des Propheten nahm er eifrigen Anteil. 
Als dieser glaubenseifrige Mann in Kiifa auf dem Sterbebeite 
lag, konnte er auf eine Truhe hinweisen, in welcher er 
40 000 — wohl Dirhem — angesammelt hatte, und der 
Furcht darixber Ausdruck geben, daJS er durch diesen Reich* 
turn den Lohn fur seine Ausdauer im Glauben vorweg ge* 
nommen babe®. 

Gunstige Gelegenheit zur Ansammlung solcher irdischen 
Guter boten die reichen Anteile, die den Kriegern aus der 
Kriegsbeute und auch im Frieden an den Stipendien zn tell 
wurden. Nach einem unter Fuhrung des 'Abdallah b. ihi Sarh 
zur Zeit des Chalifen 'Othman in Nordafrika gefuhrten Feld- 
zug erhielt jeder Reiter 3000 Mithkale an Gold aus der 
Kriegsbeute. — Die Leute, die, wie ein Hakim b. Hizam, 
sich weigerten, die ihm von Abu Bekr und 'Omar angebotenen 
Stipendien anzunehmen, warden wohl zu den grOUten Selten* 
heiten gehdrt haben^. 
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Der vorherrschende Gesichtspunkt, der den Eroberungs- 
drang der Araber bestimmte, war, wie dies Leone Caetani an 
mehreren Steilen seines Islamwerkes mit groBer Scharfe her- 
vortreten laBt, materielle Not nnd Hafagier”^ und dies ist aus 
den wirtschaftlichen Verhaltnissen Arabians zu begreifen^ 
welche die Begeisterung fur die Auswanderung aus dem 
berabgekommenen Lande und die Okkupierung ergiebigerer 
Striche anfeuerte. Der neue Glaube war willkommener AnIaB 
fiir diese durch okonomische Notigiing begiinstigte Bewegung®. 
Womit allerdings nicht behauptet wird, dafi in den Religions*^ 
kriegen des alten Islams samt und senders nur jene hab- 
suchtigen Ziele vorwalteten, Immerhin standen neben den 
Kriegern, di^julpatilma "^ala tarna ahdunja 5 ,wegen irdischer 
Begierde in den Krieg zogen“, auch durch den Glauben an- 
geeiferte Manner, die Jukatiluna ^ala al-achira „des Jen- 
seits wegen an den Kampfen teilnahmen“ Aber sicherlich 
war es nicht dieser letztere Einschlag, der der Stimmung 
der kampfenden Massen ihren wahren Charakter verlieh. 

So hat die gute auBere Wendung der Islamsache schon 
in einer friihen Epoche ihrer Geschichte den asketischen 
Gedanken, der in ihren allerersten Anfangen vorherrschte, in 
den Hintergrund gedrangt; es waren mitunter recht welt- 
liche Rticksichten und irdische Wiinsche, die bei einer eifrigen 
Teilnahme an der Ausbreitung der Religion Muhawweds be- 
friedigt werden konnten. Bereits in der Generation nach 
Muhammed konnte man sagen, daBin dieser Zeitjede fromme 
Tat doppelt angerechnet werden miisse, „weil nicht mehr 
das Jenseits unsere Sorge bildet, wie ebemals, sondern die 
dunja^ das diesseitige Interesse uns an sich zieht^'i®. 

2. Das allmMiche Zuriicktreten der asketischen Rich- 
tung wurde nicht aufgehalten, als mit dem Emporkommen 
der Omajjaden der theokratische Geist auch im Staatswesen 
den kurzeren zog, und es nicht eben die Heiligen waren, 
nach deren Sinn der bffentiiche Geist orientiert war. Nach 
einem Spruche desPropheten,der die Gesinnung der Frommen 
wiederspiegelt, „wird es im Syrien keinen Kaiser und im " Irak 
keinen Chosroen mehr geben. Bei Gott, ihr werdet ihre 
SchS^tze auf dem Wege Gottes verwenden". Die Ver- 
wendung der erbeuteten Schatze „auf dem Wege Gottes 
und zugunsten Armer und Bedilrftiger gilt in darauf be- 
ziiglichen Hadithen als Ausgleichung des materialistischen 
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Zuges und Erfolges der Eroberungen Dies ware jedoch 
nicht sehr nach dem Geschmack der Leute gewesen, die 
uber die Verwendung der erworbenen Giiter zu entschei- 
den batten* Die Scbatze, die dnrcb die Eroberungen an- 
gesammelt nnd durch Iduge innere Verwaltung stetig ver- 
mebrt wnrden, sollten nicht da sein, nm bloB „auf dem 
Wege Gottes“, d. h. fiir fromme Zwecke verwendet zu war- 
den. Die KlasseHj denen solche weltlicbe Giiter in die HS,nde 
flelen, wollten darin ein Mittel haben, die Welt zu genieBen, 
Man wollte nicht ausschlieBlich „Schatze fur den Himmel 
sammeln*^ Eine alte Tradition erzahit, daB Mu^'awija, der 
syrische Statthalter zur Zeit des Chalifen ""Othmaiij der nach- 
malige Begrunder der omajjadischen Ghalifendynastie, mit 
dem frommen Abu Barr al-Ghifarz in Streit gerzet iiber die 
Beziehung des lloran verses 9 v. 34 „Und die, welche das 
Gold und das Siiber aufspeichern und es nicht ausgeben in 
AllahsWege, ihnenbringe dieBotschaft schmerzhafterStrafe‘‘. 
Der weltlich gesinnte Staatsmann meinte, dies sei eine War- 
nung, die man nicht auf aktuelle Verhaltnisse des Islamstaates 
beziehen konne, sondern welche gegen habsuchtige Fuhrer 
der anderen Religionen (von ihnen ist in den vorhergehenden 
Worten die Rede) gerichtet sei; der fromnae Mann hingegen 
meinte, „die Warnung sei gegen sie und gegen uns gerichtet“. 
Dies entsprach nicht dem Sinn Mu^'awijas, und er hielt die 
Exegese des Abu Darr fiir gefahrlich genug, urn den Chalifen 
gegen dieselbe anzurufen. Dieser lieB auch den Mann zu 
sich nach Medina entbieten und verwies ihn in ein kleines 
Ortchen in der Nahe, damit er durch seine weltfeindlichen 
Lehren die offentliche Meinung nicht gegen den herrschenden 
Geist beeinflusse^. 

Dies ist ein Reflex der herrschenden Gesinnung, vor 
der auch die Interpreten der religiOsen Lehren sich zu beugen 
batten. Als weltfremd galten Leute, die das ursprungliche 
Islam-Ideal vertraten und wie Aba Darr, im Namen des Pro- 
pheten die Lehre verkiindeten: „Wer Gold und Siiber zu- 
sammenhalt, fiir den sind sie gleich gluhenden Kohlen, solange 
er sie nicht fiir fromme Zwecke verwendet"; der niemand 
als seinen Bruder anerkennen wollte, der bei sonstiger Islam- 
treue groBe Gebaude errichtete, Saatfelder Oder Herden sein 
eigen nannte ^ In der Tat begegnen wir nun in den Doku- 
nienten des religiQsen Gedankens Zeicben der unverhohlenen 
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MiBbilligung der fiber das NormalmaB der gesetzlichen Er- 
fordernisse binausgehenden Asketik, wie sie im ersten Jahr- 
zebnt seines Auftretens sicherlich die bedingungslose Billigung 
des Propheten erfahren batte. Nun steben wir eiuem vollends 
veranderten Geist gegenuber, und die Hadith-Form muJ8 
auch daffir die beglaubigenden Dokumente liefern. 

Das Streben nacb uberweltlicben Werten konnte natfir- 
lich aus der Weltanschauung des Islams nicbt getilgt werden; 
aber es sollte seine Herrscbaft init dem Verstandnis fur die 
diesseitigen Interessen teilen. Man stellte hierfiir eine Be- 
lebrung des Propheten im Sinne des aristotelischen Mittel- 
mafies her: ^Der beste unter euch ist nicbt jener, der das 
Jenseits zugunsten der diesseitigen Welt vernachlassigt, noch 
auch wer das Umgekehrte tut; der beste unter euch ist, wer 
von heiden nimmt (?naP 2 achada mm hadihi wa-hadihi)^. 

Die Beispiele exzessiver Askese werden in den tradi- 
tionellen Quellen haufig in der Weise erzahlt, dab die Mih- 
billigung des Propheten solchen Erzfihlungen auf dem FuBe 
folgt. 

Das bezeichnendste Dokument hierfiir sind die Berichte 
fiber die asketischen Neigungen des "^Abdallah, des Sohnes 
des in der Jugendgeschichte des IsJams herfihmten Feldherrn 
‘^Amr b, al-^AsL Die Uberlieferung zeichnet ihn im Gegen- 
satz zu seinem Vater als einen der hervorragendsten religiosen 
Jfinger des Propheten und der eifrigsten Erforscher seines Ge- 
setzes ^ Der Prophet h5rt von seiner Neigung, sich dauerndes 
Fasten aufzuerlegen und sich des Schlafes zu berauben, um 
die Nfichte hindurch Koranrezitationen zu fiben; und er er- 
mahnt ihn ernstlich, diese asketischen Gewohnheiten auf 
ein vernfinftiges MaB einzuschranken. jjDein Korper hat 
ein Recht an dich, und dein Weib hat ein Recht an dich, 
und dein Gast hat ein Recht an dich“®. „Wer das Dauer- 
fasten fibt, hat (in Wirklichkeit) das Fasten nicht erfullt^^, 
d. h, es wird ihm nicht als rehgios verdienstliches Werk 
angerechnet^. 

Man IfiBt den Propheten Worte des Tadels sprechen 
gegen Leute, die mit Vernachlassigung ihrer weltlichen Ge- 
schafte sich ununterbrochen Andachtsubungen hingeben. Ein- 
mal pries man einen Reisegefahrten daffir, daJB er auf dena 
Reittier sitzend nichts anderes tat als Litaneien hersagen 
und, wenn abgestiegen wurde, nichts anderes als Gebete 
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verrichten. „Wer hat aber — fragte der Prophet — fur 
das Fatter seines Reittieres gesorgt, und wer hat ihm selbst 
das Essen zubereitet^^ ? „Wir alle hesorgten seine Bediirf- 
nisse/^ „Dann ist auch jeder von euch besser als er®.“ Es 
zieht sich durch eine groBe Eeihe von Iraditionellea ErzEh- 
lungen iiber libertreibende BiiBergelubde, kOrperliche Selhst- 
qual und Kasteiung, als deren Typus ein gewisser Abu Isra^H 
gilt^, die unverkennbare Tendenz, solche Bestrebungen als 
reljgids wertlos oder wenigstens als minderwertig zu erkl&ren. 
„Ware der Monch [rahih] Dschurejdsch (Gregorius, deminut.) 
ein wirklicher Gottesgelehrter gewesen, so hatte er gewaBt, 
daB die Erfullung des Wunsches seiner Mutter mehr Wert 
babe, als daB er sich dem Goltesdienste gewidmet hat“^o^ 

Besonders ist es die Ehelosigkeit, die der strengsten 
Zensur des Propheten begegnet. Einen ‘^Akkaf b. Wada al- 
Hilali, der sich zu ehelosem Leben entschloB, weist er mit 
folgenden Worten zurecht: „I)u hast dich also entschlossen, 
zu den Briidern des Satans zu gehdren! Entweder wills! du 
ein christlicher Munch sein: dann schlieBe dich ihnen offen 
an ; Oder du gehOrst zu den unsrigen : dann muBt du unsare 
Sunna befolgen. Unsere Sunna aber ist das eheliche Leben^‘ 
Solche AuBerungen iverden ihm auch jenen gegenuber zu- 
geschrieben, die sich ihrer Habe entauJBern wollen, urn me 
zum Nachteil ihrer eigenen Familie frommen Zwecken zu- 
zuwenden 

Diesen an konkrete F^lle angekntipften Belehrungen des 
Propheten entsprechen auch die allgemeinen Lehrsatze, die 
man ihm zuschreibt. ^Es gibt kein Monchtum [rahbamjja) 
im Islam; das Monchtum dieser Gemeinde ist der Religions- 
krieg‘‘ — ein Satz, der besonders wegen des Gegensatzes 
hemerkenswert ist, in welchen das fromme beschauliche Leben 
der einsamen Klosterzelle zu dem tktigen Kriegerleben ge- 
setzt ist, das wir soeben als die Ursache des SchwindenS. 
der asketischen Tendenzen des Urislams erwkhnt haben. 

Bei der Betrachtung der gegen die rahbmijja geridsiteieii 
Prophetenspriiche kann es nicht ubersehen werden, daB sie 
gew5hnlich als direkte Polemik gegen das Asketenleben im 
Christentum erscheinen. Gegenuber dem BbermaBigen, das 
MaB der gesetzlichen Bescbrankung uberschreitenden Fasten 
ISiBt man den Propheten in vielen Lehrspruchen Stellung 
netanen: „FBr jbden Bissen, den der RechtglAuhige in 

Goldz liter, Der Islam. 10 
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Miind tut, erhalt er gottliche Belohnung", „Den Muslim, der 
seine korperliche Kraft pflegt, liebt Gott mehr ais den 
Schwachling“, „Der mit dankbarer Gesinnung (gegen Gott) 
GenieJSende ist so viel wert wie der entsagende Faster“i4, 
Es sei keine Tugend, sicli seiner Habe zu entledigen und dann 
selbst zum Bettler zu werden; Almosen gibt nur, der Uber- 
fluB hat, und selbst dann solle er zunachst an seine Familien- 
angehorigen denken^^. In alien diesen Lehrsatzen scheint 
der Gedanke vorzuherrschen , daB das MaB der Entsagung 
von den Giitern dieser Welt durch das Gesetz festgestelit, 
und daB daruber hinaus keinerlei Kasteiung erwiinscht ist. 

Es ist nun fiir unsere Betrachtung nicht unwichtig, 
nochmals zu betonen, daB es kaum wahrscheinlich ist^ daB 
Muhammed selbst irgend einen jener Ausspruche, die wir 
hier als an seinen Namen gekniipft angefuhrt haben, "wirklich 
selbst getan hat. Er selbst hatte, bei aller Beriicksichtigung 
der weltlichen Erfordernisse und bei aller Nachsicht, die er 
fiir sich selbst beanspruchte, wie dies aus manchen Stellen 
des Korans ersichtlich ist die hOchste Achtung vor wirk- 
lichen Asketen, BiiBern, Betbrizdern^ Pastern — mit einer 
Ausnahme vielleicht : dem ehelosen Leben. Seinen Gedanken 
stehen sicher naher jene Spriiche, in denen das zuJid^ die 
Enthaltsamkeit von allem Weltlichen als hohe Tugend em- 
pfohlen wird, durch die man die Liebe Gottes erlangt^^. 
Um so wichtiger ist es aber, zu erfahren, wie sich die durch 
die ^uBeren Verhaltnisse des Islams hervorgerufene anti- 
asketische Lebensanschauung in Sprtichen und Urteilen aus- 
driickt, die man, nach einem in unserem zweiten Abschnitt 
dargestellten Vorgang, an die Autoritat des Propheten an- 
lehnte. 

Dieselbe Tendenz gibt sich auch auf einem anderen Ge- 
biete der traditionellen Literatur kund: in den Nachrichten 
uber das Leben des Propheten und der „Genossen“. 

Gerade aus den kleinen intimen Ziigen, welche die 
Tradition in den Gharakterschilderungen der Vertreter der 
heiligen Interessen fast unbeabsichtigt mit unterlaufen l^Bt, 
konnen wir die Herrschaft des antiasketischen Geistes am 
beaten beobachten. Die Biographie des Propheten selbst ist 
voil von solchen Zugen. 

Wir durfen zwar die stetig zunehmende Sinnlichkeit 
Muhammeds im allgemeinen als beglaubigte Tatsache hin- . 
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nehmen. Aber dennoch ist es eine einzigartige Erscheinung 
in der Religionsliteratur aller Zeiten und Vdlker, die uns 
der Islam in seiner Prophetologie bietet. Nie ist ein 
Eeligionsstifter, unbeschadet des Idealbildes, das man von 
ihm ausgestaltet hat (S. 20), von seiner menscblichen, ja 
allzumenschlichen Seite so geschildert worden, wie die 
muslimische Tradition den Stifter ihrer Religion darstellti®. 
Die breite Mitteilung solcher Ziige ware gewiB unterdriickt 
Oder gemildert worden in einem Kreise, dem Asketismus 
als vollkommene Lebensart gilt. Mit ihnen hat man viel- 
mehr einen Kommentar geliefert zu seinen eigenen Worten: 
„Ich bin nur Fieisch wie ihr‘^ (Sure 18 v. 110). Nirgends 
die Spur, ihn menscblichen Lusten und Leidenschaften zu 
entriicken, hingegen das offene Bestreben, ihn seinen Glau- 
bigen in aller Zukunft menschlich nahe zu bringen. Man 
laJSt ihn frei das Bekenntnis aussprechen: „Von euerer Welt 
(dunja) sind mir lieb geworden die Weiber und die Wohl- 
geruche^ — mit dem Zusatz: „und mein Augentrost ist im 
Gebet^^ Und da bot sich gar oft die Gelegenheit, ihn mit 
Attributen auszustatten, die der Neigung zur Askese vdllig 
fremd und entgegengesetzt sind. Die Tradition IMi sogar, 
genug aufrichtig, die Gegner gegen ihn die Beschuldigung 
erheben, daJB er sich nur mit Weibern abgebe, was ja mit 
dem Gharakter eines Propheten nicht vereinbart warden 
konne^^. 

Dasselbe kdnnen wir auch an den intimen biographi- 
schen Notizen erfahren, die uns von den frommen Genossen 
iiberliefert sind. Wir sind jetzt mehr als friiher in der Lage, 
diese Seite der biographischen Tradition im Islam zu ver- 
folgen, seitdem uns durch die im Fortgang begriffene Aus- 
gabe des groBen „Klassenbuches des Ibn Sa' d‘® ein Quellen- 
werk zuganglich wird, in dessen biographischen Materialien 
die sonst vernachlassigten minutiosen Ziige des alleiprlva- 
testen Lebens der altesten Heroen des Islams berucksichtigt 
werden. Es ist bezeicbnend, dad diese Biographien in der 
Regel weitlaufige Traditionsmitteilungen daruber bieten, wie 
sich diese heiligen Personen zu parfumieren pflegten, wie 
sie ihren Bart und ihre Haare fErbten, wie sie sich in ihrer 
Kleidung zierten und schmuckten Namentlich der Par- 
fumierung, gegen die freilich die Betbriider, geschworene 
Feinde der kosihetischen Kiinste, eifern, wird stets eina 

10 * 
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hervorragende Rolle erteilt. Da erzahJt B. 'Othman b. 
*^Ubejdailah. als eine Erinnerung aus seiner Schulzeit, da£ 
die Kinder die Wohlgeriiche in der Nase batten, wenn vor 
dem Schulhause vier namentlich anfgezahlte Herren vor- 
libergingen, zu denen z, B. anch Abu Hurejra, einer der ge- 
wichtigsten Autoritaten der Tradition des Islams, gehdrte^i. 

Mit Vorliebe wird auch von dem Luxus bericbtet, den 
als gottesfurcbtig anerkannte Musterleute in ihrer Kleidung 
betSLtiglen* Es ist nicht selten zu lesen, daB sie sicb in 
Sammtgewander biiliten. Zur Rechtfertigung solcher Uppig- 
keit dient gewOhnlicb ein vom Propheten uberlieferter Lehr- 
spruch: Wenn Golt einen Menschen mit Wohlstand begiinstigt, 
so liebt er es, dafi dessen Spuren an ihm sichtbar seien. 
Mit dieser Lehre tadelt der Prophet begiiterte Leute, die in 
armseligem Aufzuge vor ihm erscheinen^^. Dies ist nicht 
die Art einer religiOsen Tradition, die ihr Ideal in der Ver- 
achtung aller Weltlicbkeit fande. 

Von den vielen Beispielen, die sich darboten, um den 
Geist und die Lebensrichtung jener Kreise, die diese Tradition 
pflegten, zu kennzeichnen, muchte ich nur eine kleine Einzel- 
heit erwahnen, die in naiver Form die Tatsache illustriert, 
die wir eben zu besprechen haben. 

Da ist die Gestalt des Muhammed b. al-Hanafijja, des 
Sohnes des "All, den eine Menge religidser Eiferer als den 
Mahdi, den von Gott erkorenen Erloser des Islams feierte, 
als den Trager der theokratischen Idee unter den als golt- 
los nnd usurpatorisch verschrieenen ersten Omajjadeh. Sein 
Vater, ""All, erhielt vom Propheten noch vor Geburt dieses 
Sohnes den Yorzug, ihm seinen eigenen Namen zu ver- 
leihen: wie der Prophet durfte er den Namen Muham- 
med Abu-l-Kasim fiihren. Und an ihn kniipfte sich 
der Glaube an die leibliche Fortdauer und dereinstige Par- 
usie der als Mahdi anerkannten gotterkorenen Person, ein 
Glaube, den wir im folgenden Abscbnitte naher kennen 
lernen werden. In diesem Sinne war er Gegenstand der 
gl§.ubigen HofTnungen der Frommen und der Lobpreisung 
anhanglicher Dichter. Nun lesen wir folgendes Detail aus 
den biographischen Traditionen tiber diese heilige Person, 
Abu Idris bericbtet: Ich sah, daJB Muhammed ibn al-Hana- 
fijja sich verschiedener FS,rbemittel bediente. Er gestand 
mir, daB sein Vater *Ali solche Kosmetika nicht zu ge« 
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brauchen pflegte. Warum tust du es derm? . , . 5 ,Um 
den Frauen mit Erfolg den Hof zu machen“, war die Ant- 
worths. ]\ian wird wohl solche Gestandnisse in der Lite- 
ratur der syriscben oder Mhiopischen Hagiologie ver- 
gebens suchen, Freilicb war dieser Mahdi, wenn wir 
seinen Charakter auf historische Wahrheit priifen, allem 
Anscheine nach in der Tat ein weltlich gesinnter^ den ir- 
dischen Geniissen und Yorteilen nicht abgeneigter Mann^^. 
Jedoch der Uberlieferung des Islams ist er YergegenwSlrtiger 
heiliger Interessen. Und man fublte keinen Widerspruch 
zwischen diesem Charakter und dem zu demselben wenig 
stimmenden Bekenntnis, das man ihm, vielieicht nicht ohne 
humoristische Absicht, in den Mund gibt. Diesem Beispiele 
liefien sich noch viele andere biographisehe Nachrichten aus 
der alien Zeit des Islams an die Seite setzen, zur scharfen 
Beleuchtung dessen, was wir soeben als LehrsS.tze des Pro- 
pheten erfahren haben. 

3- Jene Ausspriiche und Lehren waren aber nicht 
hervorgetreten , wenn nicht zur Zeit ihrer Entstehung eine 
Starke Unterstromung in der islamischen Gemeinde ge- 
waltet h§,tte, die den asketischen Geist des Islams au<^ 
spS-terhin pflegte und in ihm die wahre und echte Eeli- 
gionsbetatigung erkannte. Wir haben soeben erwShnt, daB 
es Betbruder gab^, denen auch die Zierlichkeit der auBeren 
Erscheinung als Bruch des islamischen Lebensideals gait 5 
es ist fast naturlich, daB wir den Abu Isra il (oben S. 145) in 
der Reihe dieser Leute sehen. Yon dem in der Gemeinde 
angesehenen ‘'Abdalraliman b. al-Aswad, der nicht eben in 
BuBerkleidern auftrat,' sagt er: Wenn ich den Mann sehe, 
glauhe ich einen in einen persischen Landedelmann vet- 
wandelten Araber vor mir zu haben: so ist er gekleidet, 
so parfixmiert er sich, so reitet er aus 

Besonders im Irak scheint diese Richtung bald nach 
der Eroberung und in der ersten Omajjadenzeit yiel Yer- 
treter gefunden zu haben. Man nennt sie gewdhriich 
"ubbad (sing, 'abid], d. h. die sich dem andachtigen Dienst 
Gottes widmen, Leute wie jener Mfdad b. Jezid aus dem 
Stamme ‘^Idschl, der'unter dem Ghalifen *^Othman den 
Kriegszug in Adarbejdschan mitgekS-mpft hatte. Mit einer 
Zahl der Genossen zog er sich in den Friedhof zurdck, 
urn dort „Gott zu dienen^^. Einen vollkommenen Typ* 
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solcher Leute.stellt in seiner Lebensfiihrung nnd Anschau- 
ung al-Rabf b. Chuthjam in Kufa dar. ^ Yon den Dingen 
der Welt konnte nichts sein Interesse erregen, als etwa 
„wieviel Moscheen ixn Gebiete des Tejmstammes entstanden 
seien“. Seinem kleinen Tuchterlein vergOnnte er nicht die 
harmlosesten Kinderspiele; er selbst ist natiiiiich den aus 
Persien eingefuhrten Zerstreuungen ans voller Seele abge- 
neigt. Die aus Kriegsziigen ihm zukommenden Beuteanteile 
Terschmaht er^. Denn es muB ja besonders bervorgehoben 
werden, daJS — wie uns auch die beiden Beispiele zeigen 
— die Askese dieser Leute sich nicht auf die Lossagung 
vom kriegerischen Geschaft erstreckt, das ja der Ausbrei- 
tung des Glaubens dient. Die asketischen Ziige finden wir 
in dieser alien Epoche des Islams auch an Leuten, deren 
Teilnahme an den Kriegen im einzelnen erzahlt wird. Auch 
dem das Monchtum ablehnenden Spruche Muhammeds ward 
ja die Klausel hinzugefiigt: die rahbanijja meiner Gemeinde 
ist der dschihad (Religion skrieg). 

Je mehr sich das offentliche Leben den materiellen 
Interessen und Geniissen zuwandte, desto mehr Motive fan- 
den jene, die das Ideal des Islams an der liberwundenen 
Epoche seines Ursprungs suchten, den Protest gegen die Ver- 
weitlichung durch die Ablehnung aller irdischen Interessen 
an ihrer eigenen Person zu veranschaulichen. Auch die Bio- 
graphien der altesten Islainbekenner, also selbst der Kriegs- 
helden, werden von den Vertretern dieser Tendenz mit 
asketischen Ziigen ausgestaltet, um die Vorbilder aller 
Rechtglaubigen gegen die Weltlichkeit protestieren und als 
Typen asketischer Weltanschauung erscheinen zu lassen^. 
Wir besitzen in der Tat Daten fiir die Annahme, daB der 
Zug zur Askese sich mit der Auflehnung gegen die Obrig- 
keit paart. Unter dem Ghalifen ‘'Othman wird die Unter- 
suchung eingeleitet gegen einen Mann, der im Rufe stand, die 
Imame zu beschimpfen, und der an den dffentlichen Preitags- 
zeremonien nicht teilnahm (wohl weil er gegen die aner- 
kannte Regierung protestierte); er lebte vegetarisch und 
war Zdlibatar®. Vor den von ihnen im Herzen miB- 
billigten offentlichen Zustanden haben sich manche in ein 
zuriickgezogenes, weltentsagendes Leben verschanzt und die 
Devise al-firar min al-dunja^ d* i. „Weltflucht‘^, auf ihre 
Fahne geschrieben. 
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Dazu kommt noch ein sebr bedeutender auBerer Faktor. 
Wir haben soeben gesehen, daB mancbe der antiasketischen 
Spriicbe eine unverhoblene polemische Spitze gegen die aske- 
tischen Richtungen im Ghristentum an der Stime trngen. 
Dies ist darin begriindet, daB es das christliche Asketen- 
wesen ist, das zu Beginn des Isiams das unmittelbare An- 
scbauungsobjekt fur die Betatigung der asketischen Welt- 
anschauung bot, und daB die Leute, die innerhalb des 
Isiams die innere Neigung zur Weltverneinung hegten, sich 
zuerst durch das Beispiel der Wandermoncbe und BiiBer 
im Ghristentum anregen und beeinflussen lieBen. Waren 
es ja bereits vor der Zeit des Muhammed die in den alten 
arabischen Gedichten erwabnten BiiBer, die den Arabern 
die Anscbauung der asketischen Lebensweise boten, und in 
vielen Stellen der lieidnisch-arabischen Poesie dienen cbrist- 
liche Moncbe und Nonnen, ihre Brauche und ihre Kleidungs- 
art zu Vergleichungen vOllig heterogener Dinge'^. Sie sind 
es, die dem Muhammed selbst im Koran (9 v. 113; 66 t. 5) 
fiir die frommen asketischen Mitglieder seiner Gemeinde die 
Benennung saikmi^ saihat^ d. h. Herumwandernde beiderlei 
Geschlechts, eingeben; es schwebten ihm dabei die Wander- 
monche vor, deren er wohl wahrend seines vorprophetischen 
Verkehrs mancbe gesehen hatte®. Eine Variante des gegen 
die rahbanijja gerichteten Traditionsspruches lautet gerade- 
zu: „Es gibt kein Wandermuncbtum“ (la sijabata) im Islam. 
Die beiden Worte sind vollig Synonyma^. 

Durch die Ausbreitung des Isiams, namentlich in Syrien, 
Babylonien und Agypten, bot sich den asketisch gerich- 
teten Seelen dies Anschauungsgebiet noch in viel groBerem 
Umfange dar, und die Erfahrung, die sie aus ihren christ- 
lichen Beriihrungen schopfen konnten, wurde geradezu zur 
Schule des Asketismus fur den Islam. Es treten nun solche 
Neigungen in gesteigertem MaBe hervor und erobern fur 
sich immer weitere Kreise. Auch ihren Lehrstoff erg^nzen 
die Vertreter dieser Ricbtung aus dem Neuen Testament, 
dem sie Parabeln und Sentenzen entnehmen und zur 
Empfehlung ihrer Weltanschauung verwenden. Das alteste 
Literaturwerk dieser Galtung ist , wie jiingst Professor 
D. S. Margoliouth nachgewiesen hat, voll von verhullten 
Entlehnungen aus dem Neuen Testament^®. Die Glaubigen 
vom gewohnlichen Schlage mutet diese in Lehre und Leben 
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immer mehr hervortretende asketische StimmuDg fremdartig 
an. Dies zeigt z. B. die Erzahlung, daB einmal eine Dame 
eine Gesellschaft von jungen Lenten sah, die in ihrem Schritt 
groBe Bedachtigkeit und in ihrer Rede groBe Langsamkeit 
zeigten — wohl ein merkbarer Kontrast gegen die Lebhaftig- 
keit des Arabers in Rede und Bewegung. Auf ihre Frage, 
wer die seltsamen Leute seien, sagte man ihr: es seien 
nussak^ d, h. Asketen. Sie konnte sich der Bemerkung 
nicht enthalten: jjFurwahr, ""Omar, den hurte man, wenn 
er sprach,'^und der eilte, wenn er ging, und tat weh, 
wenn er dreinsclilug — das war der richtige fromme 
Mann [nasiky^^K Sieht man Sure 31 v. 18 an, so wird man 
sich sagen, daB das Auftreten dieser jungen nussak den 
Beifall Muhammeds gefunden hatte. 

Es ist wohl leicht begreiflich, daB diese Leute ihre 
Askesis zunachst auf dem Gebiete der Ernahrung beta- 
tigen. DaB sie viel fasten, ist so ziemlich selbstverstand- 
lich; gegen solche Leute werden ja die gegen libermaBiges 
Fasten polemisierenden Traditionsspriiche und Erzahlun- 
gen ^2 gerichtet sein. Daneben begegnen wir den Beispielen 
der Enthaltung von Fleischnalirung, eine Form der Askese, 
fiir die man Beispiele bereits aiis der Genossenzeit an- 
fiihrti^ Ein Zijad b. abi Zijad, der dem Stamme der 
Machzum als Klient angehorte, und als asketischer, welt- 
entsagender Mensch geschildert wird, der immerfort andach- 
tige Obungen hielt, sich in grobwollene Kleider [suf] hiillte 
und des Fleischgenusses enthielt, wird zur Zeit des ""Omar IL 
nur der Typus einer ganzen Klasse gewesen sein Gegen 
sie richtet sich wohl der dem Propheten zugeschriebene 
Spruch: „Wer vierzig Tage kein Fleisch genieBt, dessen 
Charakter wird schlecht“ 

Neben diesen negativen Moinenten in der praktischen 
Lebensfiihrung formen sich auch positive Ziige des Kultus 
und der Weltanschauung aus. Sie stehen an sich nicht 
im Widerspruch mit den Lehren des Korans, bilden vieL 
mehr nur Ubertreibungen einzelner Momente der kora- 
nischen Religions- und Sittenlehre. Wahrend sie aber im 
Koran als anderen gleichwertige Ringe in der Kette der is- 
lamischen Lehren gelten, werden sie in den Kreisen, denen 
der muhammedanische Asketismus seine Ausbildung verdankt, 
mit zentraler Bedeutung ausgestattet: neben ihnen treten alle 
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;anderexi Elemente des religiosen Lebens ia den Hintergrund. 
In dieser einseitigen Ubertreibung liegt der Keim des spater 
hervorbrechenden Zwiespaltes zwischen soichen Bestrebungen 
und dem Lehrbegriff der islamiscben Orthodoxie 

4 . Vorzuglich sind es zwei Momente, die auf der altesten 
Stufe des islamisehen Asketismus als Objekte solcher Uber- 
treibung hervortreten : ein liturgisches und ein ethiscbes 
Moment. Das liturgische stellt sich dar im Terminus dikr^ 
„Erwahnung‘^, das seine Stelle in der ganzen Entwicklungs- 
folge des islamiscben Mystizismus bebalten hat. Der offizielie 
Islam beschrankt den liturgischen Gottesdienst auf bestimmte 
Zeitpunkte des Tages und der Nacht. Diese Bescbrankung 
und Abgrenzung wird durch die asketische Ansebauung 
durchbrochen, indem sie die Mahnung des Koranwortes 
„Allabs haufig zu gedenken“ (33 v. 14) in den Mittelpunkt 
der Religionsiibung stellt und die Andachtsiibungen, denen 
sie den Namen Dikr gibt, zur Hauptsacbe der praktiseben 
Religion erhebt, neben welcher andere Ubungen in ihrem 
Werte tief herabgedriickt werden und zur gleicbgultigen 
Nebensacbe zusammenschrumpfen, Es sind dies die mysti- 
seben Litaneien, die noch heute das Riickgrat der Vereini- 
gungen bilden, die die Erbsebaft jener alten Asketen ver~ 
treten. 

Die ethische Eigentiimlichkeit, die im Asketentum 
jener alten Periode sebarf hervortritt, ist die Ubertreibung 
des Gottvertraueiis (tawakkul), das diese muslimiscben 
Asketen bis zum auBersten Grade des untatigen Quietismus 
gesteigert baben. Es ist die vulligc Indifferenz und die 
Ablebnung jeder Initiative in ibren personlicben Interessen. 
Sie iiberlassen sich vollstandig der Fursorge Gottes und 
seinem Fatum. Sie seien in Gottes Hand wie die Leiche 
•in der Hand des LeichenwaschersU voilig willenlos und in- 
different. Sie nennen sich in diesem Sinne muiawahhilun^ 
d. h. Gottvertrauende. Es wird aus ibren Kreisen eine 
Reibe von Grundsatzen iiberliefert, aus denen ersichtlich 
ist, daB sie es versebmahen, zur Erlangung der Bedurf- 
•nisse ihres Lebens selbst Hand anzulegen. Dies ware eine 
Verletzung des Gottvertrauens. Sie kiimmern sich nicht 
urn die „MittePS sondern stellen ibre Bedurfnisse uninittel- 
bar Gott anheim und nennen ibre vertrauende Untatigkeit 
gegeniiber den Miihen der Handeltreibendenj der Demtitigung 
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der Handworker und der Selbsterniedrigung der Bettler die 
erhabenste Art der Selbsterhalfcung: 5 ,Sie erfahren den Hoch- 
erhabenen und erhalten ihre Nahrung unmittelbar aus seiner 
Hand, ohne daB sie die ,Mittel‘ suchen^^ Es wird als besondere 
Tugend dieser Leute erwabnt, daJB sie den morgigen Tag 
nicht in der Reibe der Tage zahlen^; das Zukiinftige und 
die Sorge urn sein Bedurfnis ist aus ihrem Gedankenkreise 
vullig ausgeschlossen. Es wird ein (freilich sehr verdach- 
herab, aber sie senkt sicb in keines Menscben Herz, der an 
tiges] Hadlth^ zitiert: ,,016 Weisbeit steigt vom Himmel 
den morgigen Tag denkt.“ Ber Gottvertrauende ist der „Sohn 
des Augenblicks“ (der Zeit, ibn al-wakt)^ „er schaut weder 
auf Vergangenes zuriick, noch auf Zukiinftiges voraus^^. 

Es ist zu erwarten, daB vollstandige dxTvjiaoaov'ifj, Be- 
sitzlosigkeit, und die Verwerfung der materiellen Giiter zu 
den hervorragendsten Gesicbtspunkten dieser Leute geboren. 
Wer zu ihnen‘ gehort, ist ein fahlr^ ein Armer, Ferner; 
wie sie Hunger und leiblicbe Entbehrung aller Art gleicb- 
giiltig lassen, so sind sie es aucb in alien anderen soma- 
tischen Beziebungen; kurpeiiiche Leiden diirfen ibnen nicbt 
den Gedanken eingeben, dieselben durcb arztliche Hilfe lin- 
dern zu wollen. Aucb auf das Urteil und die Meinung der 
Menscben reagiert ihresgleichen nicht: „Kein Mensch hat im 
Gottvertrauen FuB gefaBt, dem nicht Lob und Tadel der 
Menscben vullig gleicbgultig ist“; mit cbesem Quietismus 
ist eine vullige Gleichgiiltigkeit gegen die ibnen zuteil wer- 
dende Behandlung der Menscben verbunden: jarj dvxioT^vai 
T(S Tcov7]p(p (Mattb. 5, 39). 

DaB eine solche Lebensausffassung mit den gewobn- 
licben Anscbauungen des im L Jabrbundert bereits auf die 
Stufe des Realismus fortentwickelten Islams nicbt uberein- 
stimmte, beweist eine systematiscbe Reibe von Haditb- 
ausspriicben und Erzablungen, die man nur in ibrer Be- 
deutung als bewuBte Polemik gegen die religiosen Folgen 
des liberspannten Gottvertrauens versteben kann. Wie 
konnte aucb dieser Quietismus Billigung finden in einem 
rebgiosen Gemeinwesen, das eben auf der Hobe seines er- 
obernden Laufes sicb befand, das erst unlangst die Wiiste 
verlassen hatte, um sicb in den Stadten alten Luxus und 
Wohllebens bebaglicb einzurichten? 

5. So stehen denn innerhalb des Islams um diese Zeit 
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zwei widerstrebende StrOmungen einander gegeniiber. Sie 
kommen in einem Zwiegesprache zweier Frommeix znm 
Ausdruck, Malik b. Dinar und Muhammed b. Wasf, die 
sich tiber das Tbema des summum bonum unterhalten. 
Wahrend jener die hochste Gliickseligkeit darin findet, ein 
Grundstiick zu besitzen, aus dem man von Menschen un- 
abhangig seine Nabrung erwirbt, meint der andere: Gliuck- 
selig, wer sein Friihessen findet, ohne zu wissen, was er 
des Abends speisen werde, und wer sein Abendessen fmdet, 
ohne zu wissen, womit er nachsten Morgen sich mihren 
werde In den in die Hohe geschraubten Tunen quietisti- 
scher Lebensanschauung gibt sich die fromme, sich auf die 
asketischen Uranfange des Isiams besinnende Reaktion gegen 
eine uberhandnebmende Weltlichkeit kund^. 

Wir haben bereits erwahnt, daJB sie ihre Nahrung aus 
der Anschauung des christlichen MOnchtums scbopft, mit 
dessen Zielen die soeben angefuhrten Grundsatze fast wort- 
lich ubereinstimmen. Sebr zu beacbten ist die Tatsache, 
da£ die in den asketischen Spi’iichen viel benutzten Evan- 
gelienstellen Mattb. 6, 25 — 34, Luc. 12, 22 — 30 von den 
Vogeln unter dem Hiinmel, die nicht saen und nicht ernten, 
nicht in den Scheunen sammein, aber vom bimmliscben 
Vater ernahrt werden, — in fast wortlicber Wiedergabe 
im Mittelpunkt jener Tawakkul-Lehren stehen^. Der cbrist- 
lichen Einsiedler- Oder Munchstracbt nachabmend, kleiden 
sich diese weltentsagenden BiiBer und Asketen des Isiams 
gern in grobwollene Kleider (sw/)^; dieser Branch lilBt sich 
mindestens bis in die Zeit des Ghaiifen ''Abdalmalik (685 — 705) 
zuriickverfolgen und wird die Yeranlassung zu der Benennung 
Sufl^, welche die Vertreter der asketischen Richtung zu einer 
Zeit ftihren werden, da ihre praktische Askese einen h5he- 
ren Entwicklungsgang nimmt und sich zu einer eigenartigen 
Philosophie gesellt, die auch auf die Religionsauffassung be- 
stimmenden EinfluB iibt. Wir meinen den Sujismus. 

^ * 

* 

6* Darin war das Eindringen der neuplatonischen 
Spekulation in den Bildungskreis des Isiams von entschei- 
dender Bedeutung. Diese philosophische Richtung, deren 
einschneidende Wirkungen auf die Entwicklung des Isiams 
uns spater noch einmal heschaftigen werden, hot einen 
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theoretisch-theologischen Hintergrand fur die praktisch- 
asketischen Tendenzen, die wir soeben geschildert haben. 
Wer von der Verachtung alles Irdischen durchdrungen ist 
und seine Seele auf das allein Bleibende^ Gottliche richtet, 
kann sich fiir dies „uberirdischej gottliche Leben. und Ver- 
haiten^^ starken durch die Emanationsiehre des Plotinus 
mit ihrem dynamischen Pantheismus. Im ganzen Univer- 
sum fiihlt er die Ausstrahlung der gottlichen Kraft. Die 
Binge dieser Welt sind wie ein Spiegel, in dem sich das 
Gottliche reflektiert. Aber diese Spiegelbilder sind nur 
Schein und haben nur relative Kealitat, insofern sie die 
einzig reale Existenz reflektieren. Der Mensch miisse dem- 
nach das Streben betatigen, durch innere Einkehr und durch 
Abstreifung der materiellen Hiillen die ewige Schonheit und 
Giite des Gottlichen auf sich einwirken zu lassen und durch 
innerliche Erhebung zu ihm sich des Scheines seiner person- 
lichen Existenz zu entledigen, die Absorption seiner Person- 
lichkeit in die eine reale gottliche Existenz zu erlangen. 

„Tin Ursprung waren meine Seele und die deinige nur eins; 
mein Erscheinen und das deinige, mein Verschwinden und das 
deinige; es wto unwalir, von mein und dein zu reden: es hat 
zwisclien uns aufgehdrt das Ich und 

„Ich bin niclit Ich, Du bist nicht Du, auch hist Du nieht 
Ich. Ich bin zugleich Ich und Du, du hist zugleich Du und Ich. 
Im Verhaitnis zu dir, o SchOne von Khoten, bin ich in Ver- 
wirrung dariiber, ob Du Ich Oder Ich Du seiest2.“ 

Die Schranke der Personlichkeit ist der Schleier, der 
das Gottliche vor dem Menschen verdeckt. Mit einiger 
libertreibung laJJt man ja sogar den Propheten, den ja 
die Sufis als den Herold ihrer Theorien darstellen, sagen: 
„Deine Existenz ist eine Siinde, mit der eine andere Siinde 
nicht verglichen werden kann 3.“ Man versteht darunter 
die Betatigung seiner Existenz, die Leb ensbejahung, als selb- 
standiges Individuum. Durch beschauliches Selbstversenken, 
durch andachtsinnige Ubungen, durch asketische Kastei- 
ungen, welche ekstatische, gottestrunkene Zustande hervor- 
rufen^y wird die Personlichkeit, das Ich-Sein, die Dualitat 
gegeniiber dem Gottlichen aufgehohen, die vollstandige Ge- 
fiihllosigkeit gegen korperliche Zustande erreicht, ein Dasein 
„ohne Sorge, ohne Gedanken an Nutzen und Schaden^^ — 
wie es Dschelal al-din Rumi, der grOBte Dolmetsch dieser 
Weltanschauung, schildert: 
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jjMache dich rein von alien Attributen des Selbst, 

„Damit du dein glanzendes Wesen erschanest^\“ 

Selbst Raum und Zeit horen auf, fur sein Bewufitsein 
die Kategorien der Existenz zu sein: 

„Wrein Ort ist ortlos, mcine Spur ist spurlos^.^ 

Fiir den die Wahrheit der Himmel und der Erden um- 
fassenden Sufi gibt es kein oben und unten, kein vor und 
nach, nicht rechts und links'^. 

„Wer nicht aus dem Palast des naturlichen Seins 
heraustritt — sagt Hafiz — , kann nicht in das Dorf der 
Wahrheit gelangen^.^ Das Abstreifen aller Qualitaten 
die durch das Affiziertsein des Individuums von den Ein- 
driicken der AuBenwelt hervorgerufen werden, die Yer- 
neinung aller Wirkungen des Widens und Gefiihls, die 
innere Verfassung, die er im Gegensatz zu dem durch Af- 
fekte differ enzierten Seelenzustand mit dem Worte dscliam 
(Konzentration, das indische samadhi) bezeichnet^, faBt der 
Sufi unter dem Bilde der Trunkenheit auf. Er ist be- 
rauscht von dem betaubenden Trunk der Schonheit des 
Gotteslichtes, das in seine Seele einstrahlt, sie erfiillend 
seiner korperlichen Sinne beraubt 

Das Hochziei des Sufilebens: das Aufgehen des Indi- 
viduums in die einzige Realitat des gottlicben Seins wird 
anch unter dem Bilde der Liebe aufgefaBt. Von dieser 
Liebe {mahahha) ist der wegen seines Anspruches auf v5lliges 
Einssein mit der Gottheit von den Rechtglaubigen in Bagh- 
dad (309/921) hingerichtele Halladsch ergriffen und von ihr 
redet er zu seinen Anhangern, hevor er sich dem Henker uber- 
liefert. Der beruhmteste arabische SuRdichter ‘^Omar h. al- 
Farid (st. in Kairo 632/1235), von dem Hammer-Purgstall 
ein mystisches Gedicht unter dem Titel „das arabische 
Hohe Lied der Liebe “ in die deutsche Literatur einge- 
fiihrt hat (Wien 1854), hat wegen des vorwiegenden In- 
haltes seiner Gedichte von der Nachwelt das Epithet Sultan 
ald'asrhikin (Fiirst der Liebenden) erhalten. 

Den herauschenden Trunk seli3st nennen die Sufis gern 
den Liebes trunk [scliardb al-mahahha)'^^, 

„Liebe ist das Ausloschen des Wiliens und das Ver- 
brennen aller korperlichen Qualitaten und Begehrlichkeiten^^^. 

5, Die Liebe ist gekommen und bat micb von allem iibrigen 
frei gemacht; sie bat micb mit Gnade erboben, nachdem sie mich 
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zu Boden geschleudert hatte. Dank dem Herrn, daB er mich wie 
Zucker in dem Wasser seiner Vereinigung (wisal) aufgeldst hat.“ 

„Ich ging zum Arzt und sagte ihm: ,0 du Einsichtiger, was 
verordnest du (als Arznei) fiir den Liebeskranken? Das Aufgeben 
der Qualitat (aifat) und das Verldschen meiner Existenz verordnest 
du‘. Das beiBt: Tritt heraus aus allem, was ist.‘^ 

„Solange du nuchtern bist, wirst du den GenuB der Trunken- 
heit nicht erreichen; solange du deinen K5rper nicht hingibst, wirst 
du den Kultus der Seele nicht erreichen; solange du in der Liebe 
zum Freunde nicht dich selbst vernichtest, wie das Wasser das 
Peuer, wirst du das Sein nicht erreichen/^ 

Durch diese Liebe -wird er am Tage des Gerichts ge- 
rechtfertigt: 

„Morgen, wenn Mann und Weib zur Gerichtsversammlung 
eingehen, warden die Gesichter gelb aus Furcht vor der Abrech- 
nung. Ich trete vor dich, meine Liebe in der Hand haltend, und 
sage: Meine Abrechnung muB daraus gemacht werdeni2.« 

Gottesliebe ist also die Formel fiir das konzentrierte 
Bestreben der Seele, den Schein der personlichen Existenz 
in die Wahrheit des guttlichen, allnmfassenden Seins auf- 
gehen zu lassen: ein Gedanke, der in alien Sprachen der 
islamisclien Kulturvulker eine poetiscbe Literatur erzeugt 
hat, die zu den Perlen der Weltiiteratiir gehort. 

Diese Weltanschauung hat sich nun als theoretische 
Basis fiir Quietismus und Dikr-Kultus der praktischen As- 
keten geeignet. Durch Meditation und in Dikr-Ubungen 
strebten sie die ekstatischen Zustande an, in denen ihre 
Gottestrunkenheit und Gottesliebe zur Darstellung gelangen; 
ein ganz anderer Weg als der, auf dem der orthodoxe 
Islam die auch im Koran und in den Traditionen emp- 
fohlene Gottesliebe anstrebtis. 

Der Siifismus geht demnach in der Aufstellung des 
Ziels menschlicher Seelenvollkommenheit, in seiner Deter- 
mination des summum honum urn einen Schritt liber das 
Ideal der Philosophen hinaus. Ibn Sab'in aus Murcia 
(st. 668/1269 in Mekka), Philosoph und Sufi, dem die 
5 ,sizilianischen Fragen“ des Hohenstaufen Friedrich 11. zur 
Beantwortung vorgelegt waren, findet dafiir die Formel: 
daB die alten Philosophen das Ahnlichwerden mit Gott 
als das hdchste Ziel aufstellten (s, oben S. 31), wahrend 
der Sufi das Aufgehen in Gott erreichen will durch die 
Pahigkeit, die gottlichen Gnaden auf sich einstromen zu 
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lassen, die Sinneseindriicke zu verwischen und die geistigen 
Eindriicke zu reinigen^^. 

7. Es entspricht einer auch in anderen Kreisen er- 
probten religionsgeschichtiichen Erfahrung, das die §ufis, 
sofern sie darauf Wert legen, auf dem Boden des Islams 
zu stehen Oder mindestens als auf demseiben stehend an- 
erkannt zu werden, ihre Weltanschauung in den Koran 
und in die geheiligten Traditionen hineininterpretieren und 
fiir ihre Theorien Beweisstellen aus den geheiligten Texten 
anfiihren. Sie haben damit im Islam die Erbschaft des Philo 
angetreten und betatigen in ihrer Schriftauslegung die Uber- 
zeugung, dafi jenseits des scheinbar gleichgiiltigen Wort'- 
sinnes der heiligen Texte tiefe philosophische Wahrheilen 
enthalten sind, die durch allegorische Interpretation zu 
erkennen seien. Wenn z. B. im Koran (36 v. 1211.) das 
Gleichnis aufgestellt wird „von den Bewohnern der Stadt, 
da zu ihr die Gesandten kamen; da wir zwei zu ihnen 
gesandt hatten, und sie ziehen diese der Luge; und da 
stiirkten wir sie mit einem dritten. Und sie sprachen: 
Wir sind zu euch gesandt. Jene sprachen: Ihr seid nur 
Fleischliche gleich uns, und Gott hat nichts herabgesandt; 
ihr tut nichts als liigen. Sie aber sagten: Unser Herr weiB, 
daB wir furwahr zu euch gesandt sind“ — , so kann mit 
diesem Gotteswort sicherlich nicht ein so gewohnliches Tages- 
ereignis gemeint sein, wie es der Wortlaut kiindet. Viel- 
mehr ist die Stadt nichts anderes ais der Korper; die drei 
Gesandten sind der Geist, das Herz und die Vernunft. Auf 
dieser Grundlage wird nun die ganze Erzahlung, die Zuruck- 
weisung der beiden ersten, das Hinzutreten des dritten Boten 
und das Verhalten der Bewohner der Stadt und ihre Be- 
strafung in allegorischer Weise ausgelegt. 

So haben denn die Suflexegeten ihr eigenes allegori- 
sches tdvnl (s. oben S. 108), eine esoterische Schriftaus- 
legung, die eine groBe Literatur hervorgebracht hat^, und 
die sich durch alle sufischen Werke hindurchzieht. Um 
fiir diesen Esoterismus in islamischer Beziehung eine legi- 
time traditionelle Ankniipfung zu gewinnen, entlehnten sie 
dem Schfitismus (s. weiter Abschnitt Y) die Lehre, daB 
Muhammed seinem Mandatar 'All den geheimen Sinn der 
Offenbarungen anvertraut babe; diese nur unter den Aus- 
erwahlten fortgepflanzten Lehren bilden die Kabbalah des 
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Sufismus. Der hier soeben erwahnte arabische Sufidichter 
^Omar b, al-Farid gibt dieser in Sufikreisen feststehenden 
Gesinnung Ausdruck in den Worten: 

„Urid mit tdwil kl^te "'All auf, was dunkel war, durch ein 
Wissen, das er (vom Propheten) als Vermachlnis (wasijja) er- 
langte2/‘ 

"All gilt ihnen als Patriarch des islamischen Mystizis- 
mns, eine Anschauung, die vom orthodoxen Sunnastand- 
punkte aus entschieden zuriickgewiesen werden muJJte: der 
Prophet habe der grohen Allgemeinheit seiner Gemeinde 
nichts vorenthalten, niemandem geheime Kenntnisse mit- 
geteilt^. 

Damit hangt aber auch noch die Erscheinung zu- 
sammen, daJB der "Allkuitns in vielen siifischen Kreisen in 
schwarmerischem MaBe zutage tritt, zuweilen sogar die 
Gestaltnng ihrer mystischen Lehren durchdringt, und da£ 
die fiktive Kette der Sufitradition in mancher ihrer Ver- 
zweigungen, im MaBe ihrer Entfernung von der Ortho- 
doxie, durch die Linie der " alidischen Imame gefuhrt wird. 
Der Bektaschlorden, iiber dessen "All- und Imainkultus wir 
in neuester Zeit durch G. Jacob unterrichtet worden sind, 
ist ein Beispiel fur die im Sufismus hervortretende Ten- 
denz zur "Allverehrung. 

8# Die englischen Forscher, die in neuerer Zeit den 
Sufismus, seinen Ursprung und seine Entwicklung zum 
Gegenstand eingehender Untersuchung machten, namentlich 
E. H. Whinfield, Edward G. Browne, Reynold A. Nichol- 
son haben den neuplatonischen Charakter des Sufis- 
mus in bestimmter Weise hervortreten lassen K Dabei 
wird die Anerkennung von Einfliissen nicht abgelehnt, die 
im Laufe seiner Entwicklung fiir die Ausgestaltung dieses 
religionsphilosophischen Systems ebenso wesentliche Ele- 
mente lieferten. Sie konnen bei einer Gesamtbetrachtung 
des historischen Suflsmus als bestimmende Paktoren nicht 
abgewiesen werden; ich meine: die indischen Einfliisse, 
die sich von der Zeit an geltend machen, da die Ausbrei- 
tung des Mams gegen Osten bis an die Grenzen Chinas 
die indischen Gedanken immer mehr in seinen Gesichts- 
kreis bringt Die indische Beeinfiussung hat sich teiJs in 
literarischen Zeugnissen ausgepragt, teils in der Aufnahme 
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betatigt. 

Als man im 11. Jahrhundert durcb eine ruhrige Uber- 
setzertatigkeit den Kreis des in arabischer Spracbe nieder- 
gelegten Bildungsscbatzes erweiterte, warden auch speziell 
buddhistische Werke in die arabische Literatur iibertragen: 
wir finden da eine arabische Bearbeitung des Bilauhar 
wa-Bndasif (Barlaam nnd Joasaf), nnd auch ein Budd- 
Buch2. In den feinsinnigen Zirkeln, die die Bekenner der 
verschiedensten religiosen Anschauungen zu freiem Ideen- 
austausch vereinigen, fehlt auch der Bekenner der Schu’- 
manijja^ d. i. der buddhistischen Weltanschauung nicht^, 
Nur beriihren mochte ich die Tatsache, daJS die gegenuber 
dem gesetzlichen Islam hervortretende religiose Anschauungj 
die man zuhd (Askese) nennt, und die nicht mit unserem 
Sufismus identisch ist, starke Spuren des Eindringens indi- 
scher Lebensideale zeigt. Einer der hervorragendsten dich- 
terischen Yertreter dieser Zuhdkonzeption, Abu-l-^'Atahija, 
stellt als Musterbild des hochgeachteten Menschen bin 

den KCnig im Gewande des Settlers; er ist es, dessen Ehrfurcht 

groB ist xmter den Menschen . . . 

1st dies nicht Buddha^? 

Und — um in eine spatere Zeit hineinzugreifen — 
mdchten wir daran erinnern, was Alfred v. Kremer iiber 
die indischen Elemente der in den Grundsatzen der person- 
lichen Lebensfuhrung und den philosphischen Gedichten des 
Abu-l-^Ala al-Ma^'arri sich auspragenden religiosen und 
sozialen Weltanschauung nachgewiesen hat^. 

Wir hesitzen Zeugnisse dafiir, daB die indische Ge~ 
dankenwelt nicht nur in theoretischer Weise in den Ge- 
sichtskreis der islamischen Geister trat, sondern daB bereits 
in der alteren ‘'Abbasidenzeit auch in Mesopotamien das sich 
praktisch darstellende indische Wandermonchstum ein un- 
mittelbares Erfahrungsobjekt der Bekenner des Islams war, 
ganz so wie in der friiberen Periode die christlichen Sa^ihun 
in Syrien (oben S. 151). DschaMz (st. 255/866) rollt uns 
recht anschaulich das Bild von Wandermdnchen auf, die 
weder dem Christentum noch dem Islam angebort baben 
konnten. Er nennt sie Zindikmonche (ruhban al-zana- 
di!^), eine unbestimmte Benennung, die man jedoch, wie 

Ooldzilier, Der Islam. 11 
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z. B. unser Fall zeigt, nicht gerade auf Manichaer be- 
schranken kann, Sein Bericbterstatter erzahlt ihm, dajB 
solche Betteimonche immer nur paarweise wandern; wenn 
du einen von ihnen siehst, so wirst du bei aufmerksamerer 
Beobachtung immer seinen Genossen nebenbei fmden. Ihre 
Regei besteht darin^ dab sie nicht zweimal an demselben 
Ort libernachten; sie verbinden ihr Wanderleben mit vier 
Eigenschaften: Heiligkeit^ Reinheit, Wahrhaftigkeit und Ar- 
mut. Eine im einzelnen erzahlte Episode aus dem Bettler- 
leben dieser Moncbe lauft in die Pointe aus^ daB der eine 
von ihnen lieber selbst den Verdacht des Diebstahls auf 
sich lud und sich arge MiJBhandlungen gefallen lieJS, ais dafi 
er einen diebischen Vogel verraten hatte. Er wollte nicht 
Ursache der Totung eines lebenden Wesens sein®, Waren 
diese Leute nicht selbst indische Sadhus Oder Buddhamonche; 
so waren sie mindestens solche, die ihnen nachstreben und 
ihre Lebensweise und -anschauung nachahmen. 

Und von solchen Seiten aus, durch solche Erfahrungen 
und Beriihrungen mufite zunachst auch der Sufismus beein- 
fluBt werden, der ja schon vermoge seiner urspriinglichen 
Tendenz so viel Verwandtschaft mit den indischen Gedanken 
zeigt, Wir durfeii beispielsweise als Zeichen des Einflusses des 
Buddhismus betrachten, daE die asketische Literatur der Mu- 
hammedaner den Typus des sein irdisches Reich von 
sich werfenden und der Weitentsagung sich er- 
gebenden xnachtigen Herrschers sehr reichlich pflegt 
Freilich ist sie in der Darstellung dieses Motivs ungemein 
kleinlich und reicht nicht an die xiberwaltigende GroBartig- 
keit des Buddha-Typus heran. Ein machtiger Konig erblickt 
einmal zwei graue Haare in seinem Bart; er rupft sie aus; 
immer kommen sie wieder zum Vorschein. Dies macht ihn 
nachdenklich: Es sind dies zwei Boten, die mir Gott sendet, 
um mich zu ermahnen, die Welt zu verlassen und mich ihm 
zu ergeben. Ich gehorche ihnen denn auch. So verlieB er 
plotzlich sein Reich, irrte in Waldern und Wiisten umher und 
widmete sich dem Dienste Gottes bis an sein Lebensende®. 
Es gibt eine reiche Gruppe von asketischen Geschichten, die 
sich um dies Motiv — MachtxiberdruB — drehen. 

Geradezu entscheidend muB es fiirunsere Frage sein, 
daB die Legende eines des hervorragendsten Patriarchen 
des Sufismus den Charakter der Buddhabiographie tragt. 
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Ich meiae; die Legende des Heiligen Ibrahim b. Edhem 
(st. zirka 160/2 = 776/8). Seine Flucht von. der Welt wird 
in verschiedenen Legenden verschieden motiviert; alle Ver- 
sionen dienen jedoch dem einen Motiv, dafi Ibrahim^ ein 
Konigssohn aus Balch (nach einigen Nachrichten durch 
gotliche Stimme hierzu aufgerufen, nach andoren durch 
die Beobachtung der bediirfiiislosen Lebensweise eines armen 
ManneSj dessen Tun er aus dem Fenster seines Paiastes be- 
obachtet)^ seinen Furstenmantel von sich wirft, ihn 
mit dem Bettlerkleid vertauscht, seinen Palast ver- 
laBt, alie Beziehungen zur Welt, selbst Weib und Kind, auf- 
gibt, in die Wiiste zieht und dort ein herumirrendes Leben 
fiihrt. 

Unter den mannigfachen Motivierungea der Weltflucbt 
des Prinzen verdient eine noch besonders beachtet zu wer- 
den. Sie wird von Dschelai ai-din RiimX erzahlt. Die Palast- 
wacbe des Ibrahim b. Edhem horte eines Nachts Gerausch 
vom Dache des Paiastes. Als die Leute danach sahen, er- 
tappten sie Manner, die vorgaben, ihre verlaufenen Kamele 
zu suchen. Man brachte die Eindringlinge vor den Prinzen, 
und als er sie fragte: „Wer hat je Kamele auf einem Haus- 
dach gesucht?“, antworteten sie: 5 ,Wir folgen nur deinem 
Beispiele, der du nach der Vereinigung mit Gott strebst, 
wahrend du auf einem Throne sitzest. Wer hat je an 
solcher Stelle Gott nahe kommen konnen?‘^ Darauf soli 
er aus dem Palast geflohen sein, und niemand soil ihn 
hinfort personlich gesehen haben^. 

9. Unter indischem EinfluB erhielten die suflschen 
Begriffe manche Yerscharfung. Die pantheistische Idee 
geht liber die Fassung hinaus, die ihr innerhalb des Neu- 
platonismus zukommt. Besonders aber ist es die Idee der 
Absorption der Persunlichkeit, die sich auf der Hohe des 
Atman -Begriftes bewegt, wenn sie auch nicht restlos an 
ihn heranreicht. Die Sufis nennen den Zustand der Ab- 
sorption fana (Zugrundegehen) ^ mahw (Ausloschen) istiKlah 
(Vernichtung), ein fast undefinierbares Ziel, von dessen Wesen 
sie behaupten, daB es keine einheitliche Definition verMgt. 
Es gebe sich als intuitive Erkenntnis kund und entziehe sich 
der logischen Erfassung, „Wenn das Zeitiiche sich dem 
Ewigen zugesellt, bleibt jenem keine Bxistenz iibrig. Du 
horst und siehst nichts als Allah, wenn du zur Uberzeugung 

11 * 
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gelacgst, dai] es auJSer Allah gar nichts Existierendes gibt; 
wenn du erkennst, daB du seibst Er hist, daB du mit Ihm 
identisch hist; es gibt nichts Existierendes auBer lhm.“ 
Die Vernichtung der Selbst-Existenz ist die Bedingung der 
Einkehr in Gott. 

^jLaB mich nickt-seiend werden, denn das Nicht-sein 

jjRuft mir mit OrgeltBnen zu ,Zu Ihm kehren wir zuruck'2.« 

Das individnelle Sein geht vollig im Ali-Sein der Gottheit 
auf; weder Raum noch Zeit, auch nicht die Modalitaten der 
Existenz schranken die Grenzenlosigkeit ein; der Mensch er- 
hebt sich zu volliger Identitat mit dem Grunde alles Seins^ 
dessen Begriff jenseits alles Erkennens liegi 

So wie man im Buddhismus zu der hochsten Stufe 
der Vernichtung der Individualitat auf einem aus acht Teilen 
bestehenden Wege stufenweise sich erhebt, dem ^edeln 
Pfad“, so hat auch der Sufismus seine tarllpa^ seinen Weg 
mit mannigfachen Vollkommenheitsstufen und Stationen; die 
sich auf ihm befinden, sind die Schreitenden [al-salikuna^ 
aJil al-suluh). Wenn auch die Einzelheiten des Weges ver- 
schieden sind, so stimmen sie doch im Prinzip miteinander 
uberein, so wie darin, daB in beiden, hier, im Sufismtis, 
der murakaba, dort der dhyana, d. h. der Meditation als 
vorbereitender Stufe der Vollkommenheit eine bedeutende 
Stelle zukommt, „wenn der Meditierende und das Objekt 
der Meditation vollig zu eins werden“. 

Dies ist das Ziel des sufischen tauhld^ des Innewerdens 
der Einheit Es ist grundverschieden vom gewuhnlichen> 
islamisch-monotheistischen Gottesbekenntnis. Ein gufi geht 
so weit, zu sagen, daB es scMrk (oben S. 46) sei, zu behaupten: 
ich kenne Gott; denn in diesem Satze werde die Dualitat 
zwischen dem erkennenden Subjekt und dem Objekt des Er- 
kennens zugestanden. Auch dies ist indische Theosophie^. 

10 . Im iluBeren Leben wird der Sufismus als Insti- 
tution durch die verschiedenen Sufigesellschaften, Orden 
vergegenwartigt, deren Mitglieder die Welt- und Religions- 
anschauung des Sufismus pflegen. Die Leute haben sich 
hereits seit ungefahr 150/770 immer mehr in eigenen 
Hkusern, Klostern zusammengetan, in denen sie, fern vom 
Gerlusch der Welt, ihren inneren Zielen leben und die zu. 
ihnen fiihrenden Ubungen in Gemeinschaft vollziehen. Auch 
in bezug auf die Entwicklung dieses Klosterlebens kbnnen 
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indische Einfliisse nicht unbemerkt bleiben, sowie aucb das 
Bettlerleben der Sufileute aujSerhalb der Klostergemeinschaft 
ein. Abbiid der indischen Betteimonche (sadhu) bietet, Fiir 
die Erklarung dieser praktischen Betatigung der Sufi- 
askese reicht die BerCicksichtigung der neupiatonischen Ein- 
flusse allein nicht mehr aus. Die Aufnahme der Adepten 
in die Siifigemeinschaft geschieht durch die Verleihung der 
chirha^ d. h. des Gewandes, das die Armut und Weitflucht 
des Sdfi symboiisiert. In ihrer Weise hat die Sufilegende 
die Entstehung der Ghirka auf den Propheten selbst zurvick- 
gefuhrti; jedoch es ist kaum verkennbar, daB dies Auf- 
nahmesymbol dem der Aufnahme in die Gemeinschaft der 
Bhikshus durch „Empfangen des Kleides und der Regeln^' 
gleicht^. Auch manche Formen der religiosen Dikrubungen 
in den Sufigemeinschaften, sowie die Mittel, die sie zur 
Herbeifuhrung der SelbstentauBerung und Ekstase anwenden 
(Disziplin des Atemholens)^ sind von Kremer auf ihre 
indischen Yorbilder untersucht und in ihrer Abhangigkeit 
von diesen nachgewiesen worden. 

Und von diesen Andachtsmitteln hat eins bald auch 
auBerhalb der Sufikreise Verbreitung gefunden, der Rosen- 
kranz, dessen unzweifelhaft aus Indien stammender Ge- 
brauch im Islam seit dem IX. Jahrbundert nachweisbar ist; 
und zwar zuerst im ostlichen Islam, dem Heimatboden der 
indischen Beeinflussung der Sufigesellschaften. Wie alles 
Neue (vgl. die bid'^a im VI. Abschnitt), hat auch dieser 
fremde Brauch lange Zeit sich gegen die Bekampfer aller 
religiosen Eindringlinge zu wehren. Noch im XV. Jahr- 
hundert muB al-Sujiiti eine Schutzschrift fur den Gebrauch 
des seither sehr beliebten Rosenkranzes verfassen^. 

So ist denn hei einer historischen Wiirdigung des 
Sufismus stets der indische Einschlag in Betracht zu ziehen, 
der zur Ausformung dieses aus dem Neuplatonismus er- 
wachsenen religiosen Systems beigetragen hat. Mit Recht 
hat Snouck Hurgronje in seinem Leidener Antrittsvortrag 
die Erscheinung, daB im ostindischen Islam die sufischen 
Ideen den Kern und Grund selbst der volkstiimlichen Reli- 
gionsanschauungen bilden, unter seinen Beweisen fiir die 
indische Herkunft des Islams in jenen Landern angefiihrt^. 

11 . Wir haben in unserer vorhergehenden Schilderung 
der sufischen Weltanschauung die innerhalb des Sufismt^ 
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zur Geltung komnaenden gemeinsaiBen Gesichtspunkte her- 
Tortreten lassen, wie sie sich auf der Hohe seiner Ent- 
wicklung darstellen. Sie haben sich auf dem Wege 
geschichtlicher Entwicklung herausgebildet, deren Dar- 
stellung wir hier nicht versucht haben, die wir jedoch 
deinnachst -von dem bewahrten Kenner der Geschichte des 
Siifismus, Reynold A, Nicholson, zu erwarten haben* 
Ferner stellt der Sulismus weder in seinen Theorien noch 
in seiner praktischen BetS,tigung ein einheitliches, ge- 
schlossenes System dar. Nicht einmal in der Definition der 
allgemeinen Ziele herrscht irgend genaue Ubereinstimmung; 
zumal in den Einzelheiten seiner Gedankenwelt gibt es man- 
nigfache Unterschiede, Neben der inneren Entwicklung ver- 
ursachten auch die aiuSeren Einwirkungen und die geschicht- 
lichen Einflusse, die in yerschiedenen Kreisen der §ufiwelt 
vorwiegend wirksam waren, mannigfache Abweichungen 
und Unterschiede in der theoretischen Ausformung des 
Systems 1. 

Diese Vielseitigkeit gibt sich sogar in den Auffassungen 
yom Begriffe des Sufismus kund. Nicholson hat in einer 
libersicht des Entwicklungsganges des S. 2 aus den literari- 
schen Quellen bis zum V. Jahrhundert d. IL 78 verschie- 
dene Definitionen des Begriffes der Siifigesinnung [tasawwuf] 
sammeln konnen. Dawit scheint jedoch die Tabelle der 
Definitionen nicht erschopft zn sein* Ein Nisabiirer Ge- 
lehrter, der in Baghdad lehrende Abil Mansur "^Abd al- 
Kahir al- Baghdadi (st. 429/1037), der sich in seinen 
Schriften in yorwiegender Weise fur die innere dogma- 
tische Yerzweigung im Islam inter essierte^ hat aus den 
Schriften der Autoritaten des Sufismus in alphahetischer 
Ordnung an 1000 Definitionen der Begriffe Sufi und Ta- 
sawwuf gesammeit^* Dieser Differenzierung des Grundbe- 
griffes entsprechen naturlich auch Unterschiede in den 
Einzelheiten 

In den verschiedenen Sufiyerzweigungen (Orden) sind, 
je nach den Lehren der Stifter, die sie als ihre Meister 
feiern, yerschiedene voneinander ahweichende Theorien her- 
yorgetreten. Auch die asketischen Uhungen und Brauche, 
in denen sich die praktische Betatigung des Sufilebens 
darstellt, weisen yielfach formelle Unterschiede auf; die 
Organisation der mannigfachen, fiber das ganze Gehiet des 



Asketismus uad Sufismus. 


167 


Islams verbreiteten Sufibriiderschaften beruht auf verschie- 
denen voneinander abweicbenden Regain. 

Einen fundamentalen Unterscbied zeigt ihr Verhaltnis 
zum gesetzlicben Islam. Die ersten Patriarchen der su- 
flscben Religionsanscbautmg batten wobl der formalistiscben 
Erfullung der Gesetze des Islams, wie sie sagten, „dem Tun 
mit den Gliedmafien" die „Werke des Herzens“ vorgezogen, 
obne jedocb jene als ■wertlos Oder gar als uberfliissig zu er- 
klaren. Sie erbalten aber ibren Wert und Sinn erst durcb 
das mitwirkende Vorbandensein der letzteren. Nicbt die 
GliedmaBen (al-dscbawarih), sondern die Herzen (al-kulub) 
seien als die Organe des religiosen Lebens anzuerkennen. 
In diesem Sinne war im Sufismus stets jene nomistiscbe 
Ricbtung vertreten, die die Forderung stellt, mit dem for- 
mellen, gesetzlicben Islam in Binklang zu bleiben, jedocb 
die Entelecbie des gesetzlicben Lebens in der Verinner- 
licbung der formellen Leistungen zu finden'’. — Daneben 
steben andere, die, obne ibren relativen Wert zu leugnen, 
in den gesetzlicben AuBerlicbkeiten symboliscbe Gleicb- 
nisse und Allegorien seben. Wieder andere sagen sicb vom 
Formenwerk des Islams vfillig los. Den Erkennenden bin- 
den die Fesseln des Gesetzes nicbt. In der Tat wird nicbt 
nur einzelnen Adepten, sondern ganzen Derwiscborden (man 
denke nur an die Bektascbikloster) vdUige Skrupellosigkeit 
in betreff der gesetzlicben Normen des Islams nacbgesagt 
Es feblen aucb solcbe nicbt, die diese Ungebundenbeit nicbt 
nur auf die Ritualgesetze bezieben, sondern fiir den Sufi 
aucb alle Gesetze der konventionellen Moral und der ge- 
sellscbaftlichen Sitte als aufgeboben betracben, sicb „jen~ 
seits von gut und b(ise“ fiiblen. Sie baben darin ibre Vorbilder 
an den indiscben Yogis und cbristlicben Gnostikern®, so- 
wie sie eine Analogic aucb in der abendl§.ndiscben Mystik 
baben, wie z. B. in den Amalrikanern mit ibren libertinisti- 
scben Lebensgrundsatzen, die sie ebenso wie die islami- 
scben Sufis aus ibrer pantbeistiscben Weltbetracbtung fol- 
gerten. Wie die Erscheinungswelt in den Augen dieser 
Sufis keine Realitat besitzt, so setzen sie alien Attributen 
dieser unwabren Scbeinexistenz die schroffste Verneinung 
entgegen. Die Forderungen dieses wesenlosen Lebens sind 
ibnen vollig gleicbgbltig. 

In bezug auf das Verbaltnis zum Gesetz bat man die 
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Sufileute in zwei G-ruppen teilen konnen : die nomistische 
(, 5 mit dem Gesetz“) nnd anomistische („ohne Gesetz^^). 
Dieser Dualismus kann uns an einen Gegensatz erinnern^ 
der hei Clemens Alexandrians von den gnostischen Herme- 
tikern des Altertnms bericMet wird. Sie bekunden in ihrem 
Yerhaltnis zum Gesetz zweierlei Anschauungen: die einen 
leliren ein dem Gesetz gegeniiber freies, gleichgiiltiges Leben 
(aBiacpopco; C^v), die anderen ubertreiben die Enthaltsamkeit 
und verkiinden einen entsagenden Lebenswandel (eyxpateiav 
xataYTeXoDai,) 9. Ahnliches gilt von der Verschiedenheit der 
Sufisysteme. 

12. Derwische nennt man jene, die an der Lebens- 
richtung der Sufis teilhaben. Aber von den ernsten Adepten 
der Gottesliebe und der ekstatischen Schwarmerei, die in 
einem entsagungsvollen, der Meditation gewidmeten Leben 
die Vervollkommnung ihrer Seelen erstreben, sind die landr 
streichenden . Derwische zu unterscheideiij die in einem 
ungebundenen, ausgelassenen Bettlerieben das Sufitum als 
Vorwand ihres MiiBigganges und der Betorung der Massen 
gebrauchen; oder jene arbeitsscheuen Klosterb ruder, welche 
die auBeren B'ormen des Sufilebens zur Erlangung eines 
kummerlosen Daseins und unabhangiger Versorgung miJS- 
brauchen K Auch aus ihrem Munde huren wir ja die Phrasen 
von Gottesliebe, und sie geben vor, auf dem „Wege zu 
schreitea‘\ Aber ernste Sufis werden sich mit ihnen kaum 
identifizieren mogen. 

„Der Derwisch, der die Mysterien der Welt spendet, ver- 
scbenkt jeden Augenbliok ein gauzes Reich ohne Entgelt. Nicht’ 
der ist Derwisch, der um Brot hettelt; Derwisch ist, wer seine 
Seele preisgibt2« 

Der richtige Derwisch ist nicbt der fahrende Bettler 
und Parasit. Jedoch auch dies Vagantentum bringt man- 
ches Stuck ethischer Weltbetraclitung zur Brscheinung, das 
mns in religionshistorischer Beziehung interessieren darf. 
Wir mochten bier von diesem Gesichtspunkte aus nur 
einen Kreis dieser freien Derwische erwahnen. 

Da sind die sogenannten malamatijja^ wortlich „Leute 
des Tadels^^, eine Bezeichnung, die jedoch nicht nur fah- 
tehde Derwische beanspruchen, sondern auch zur Kenn- 
zeichnung ernsterer seBhafter Sufis, infolge der Eigentiim- 
lichkeit ihrer Lebensfiihrung, verwendet wird. Das Wesen 
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dieser Leute, die man mit Recht mit den Kynikern ver- 
glichen hat, besteht in der his ins Extreme getriebenen 
Indifferenz gegen den aufieren Schein, Sie legen geradezu 
Wert darauf, durch ihr Betragen Argernis zu erregen 
und die MiBbilligung der Menschen auf sich zu ziehen^. 
Sie begehen die schamlosesten Handlungen, nur um ihren 
Grundsatz „spernere sperni‘^ zu betatigen; sie wollen als 
Uhertreter des Gesetzes betrachtet werden, selbst in dem 
Falle^ da£ sie es in Wirklichkeit nieht sind; sie legen es 
’darauf an, die Verachtung der Menschen zu erregen, nur 
um die Gleichgiiltigkeit gegen ihr Urteil zu betatigen. Sie 
iibertreiben dabei eine allgemeine sufische Regel, die Dschelal 
^1-dIn Rumi in folgenden Lehrspruch faBt: 

jjVerlasse deine Sekte und sei Gegenstand der 

„Wirf von dir weg Namen und Ruhm und sucbe '1 

Sie sind auf dem ganzen Gebiete des Islams verbreitet; 
nl-Kettani, der eine Monographic iiber die Heiligen von Fes 
geschrieben hat^, hebt den Malamaticharakter vieler seiner 
Helden hervor. Den besten Typus des Malamatiderwisches 
hat der zentralasiatische Islam in der Legende des Schech 
Meschreh^ „des weisen Narren und frommen Ketzers", ge- 
schaffen In diesen Leuten lebt ein charakteristisches, wie 
Reitzenstein jiingst nachgewiesen hat, auf den Kynismus 
zuriickgehendes Attribut des alten Monchtums, in dessen 
Sinne ^Schanalosigkeit (dvaioj^ovtia) religiose Forderung ist“ 

13. Der Siifismus hat in der theologischen Literatur 
des Islams sehr friih tiefe Wurzel gefaJBt, und in seinen 
volkstumliehen AuBerungen hat er auch weite Kreise der 
Islambekenner ergriffen. Er bewahrte sich in seiner stillen 
Wirksamkeit als maehtige Bewegung, berufen auf den Be- 
griff und die Richtung der Religiositat im Islam nachhaltigen 
EinfluB zu iiben. Der Sufismus ist ein Faktor geworden, 
der in der definitiven Gestaltung der religiosen Gesichts- 
punkte und Gedanken des Islams zu hoher Geltung ge** 
kommen ist. 

Betrachten wir jedoch vorerst seine Stellung zu den 
herrschenden, fiir ihren unveranderten Bestand kampfenden 
Richtungen innerhalb des Islams. 

Er erscheint zunachst im Verhaltnis zu dem Formen- 
' und Dogmenwerk des positiven Islams, wie ihn die Gesetz- 
theologen und Mutakallimun entwickelt batten, als bedeutende 
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geistige BefreiuDg, als ErweiteruDg des verengten religiosen 
GesicMskreises. Ad Stelle des peinlichen, blinden Gehor- 
sams tritt die Selbsterziehung durch Askese, an Stelle der 
Spitzfmdigkeiten scholastischer Syllogismen tritt die mysti- 
sche Yersenkung in das Wesen der Seele nnd ihre Befreiung 
von den Schiacken der Materialitat* Es tritt das Motiv der 
Gottesliebe als Triebfeder der Askese, der SelbstentauEeruDg 
nnd der Erkenntnis in den Vordergrnnd. Der Gottesdienst 
wird betrachtet als ein Kultus der Herzen nnd wird, mit 
klarem BewuBtsein des Gegensatzes, dem Kultns der Glied- 
maJBen gegentibergestelit; sowie anch die Bucbwissenscbaft 
der Theologen dnrch die Herzenswissenscbaft, die Speku- 
lation dnrch Intnition ersetzt wird. Das Gesetz (schari^'a) 
ist anf dem „Wege“ des ShfX eine padagogische Ansgangs- 
stnfe; es fuhrt anf den erst zn beschreitenden hohen Pfad 
(tarika), dessen Muhen dnrch die Erreichnng der Wahr- 
heit (hakika) belohnt werden, nnd dessen Endziel mit der 
Erlangnng der Erkenntnis (ma'^rifa) noch nicht einmal 
voll erreicht ist, Denn nnn ist der Wanderer erst vorbe- 
reitet, die GewiEheit ('ilm al-jakin) zn erstreben. Jedoch 
erst dnrch Konzentrierung der inneren Intuition anf die 
einzig reale Existenz kann er sich zum nnmittelbaren Inne- 
werden der wirklichen GewiJSheit (^'ajn al-jakin) empor- 
schwingen. Anf dieser Stnfe hurt die Abhangigkeit des 
Erkennenden von Tradition nnd Belehrnng vollig anf. Wah- 
rend die Kenntnisse der vorangehenden Stnfe ('ilm al-jakin) 
den Menschen dnrch die Propheten zugefilhrt vrerden, 
strahlen die gOttlichen Erkenntnisse der hOchsten Voll- 
kommenheitsstufe ohne jede Yermittlungi in die Seele 
der Beschanenden ein. Und noch darhber gibt es eine 
allerhdchste Stnfe, hakk al-jakin, die Wahrheit der Ge- 
wiJBheit, die nicht mehr anf dem Wege der suiischen 
Selbsterziehung liegt. 

Im Grunde fiihrt dieser Entwicklungsweg zur Erkennt- 
nis der Indifferenz des Konfessionalismns gegeniiber der hei- 
ligen Wahrheit, die zn erstreben ist. 

Weder Christ bta ich noch Jude noch Muslim 

Die Yerschiedenheit der Kircben, der Glanbensformeln 
nnd religiosen Ubungen verliert alle Bedentung in der Seele 
dessen, der die Yereinignng mit der Gottheit sncht; alles ist 
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ihm ja mv Hiille, die das Wesen verbirgt, die der Wahr- 
heit erfassende abstreift, wenn er zur ErkenntDis der einzig 
wahren Realitat vorgedrungen ist. So sebr sie anch vor- 
schiitzen, den gesetzlichen Islam hochzuhalten, ist den nieisten 
von ihnen dennoch die Tendenz gemeinsam, die scheiden- 
den Grenzen der Bekenntnisse zu verwischen. Alie haben 
denselben relativen Wert gegeniiber dem zu erreicbenden 
Hocbziele und denselben Unwert, wenn sie nicht die Gottes- 
liebe erzeugen. Nur dies kann der einbeitliche Wertmesser 
in der Abschatzung der Religionen sein. Es werden Stim- 
men laut, daE in der Erkenntnis der Gotleseinbeit ein 
einigendes Element fiir die Menscbheit gegeben ist, wah- 
rend die Gesetze die Trennung hervorriefen 

Dschelal abdin Ruini laEt in einer Offenbarung Gottes 
an Moses den Satz aussprechen: 

„Die Liebhaber der Kiten sind eine Klasse, und die, deren 
Herzen und Seelen von Liebe gluben, bilden eine andere^.^ 

Und Mubji al-din ibn " Arabi : 

55ES gab eine Zeit, da icb es meinem Genossen verubelte, wenn 
seine Religion der meinigen nicht nahe war; 
jjJetzt aber nimmt mein Herz jegliche Form auf: es ist ein Weide- 
platz fur Gazellen, ein Kloster fiir Mdnche, 

5,Ein Tempel fur Gdtzenbilder und eine Kaba fiir den Pilger, die 
Tafeln der Thora und das heilige Such des Korans. 
jjDie Liebe allein ist meine Religion, und wohin ihre Reittiere 
sich immer wenden, so ist sie meine Religion und mein 
GlaubeS.^ 

Und wieder Dschelal al-din: 

jjWenn das Bild unseres Geliebten in dem GOtzentempel 
ist, so ist es ein absoluter Irrtum, um die Ka'ba zu kreisen; 
wenn die Ka'ba seinen Wohlgeruch entbehrt, so ist sie eine 
Synagoge. Und wenn wir in der Synagoge den Wohlgeruch der 
■Vereinigung mit ihm fiihlen, so ist sie unsere Ka"ba6.“ 

Der Islam ist, wie wir seben, aus dieser Indifferenz der 
Konfessionen nicht ausgescblossen. Dem Tilimsani, einem 
Schiiler des Ibn ^'Arabi, wird das kiibne Wort zugeschrie- 
ben: „Der Koran ist ganz und gar scliirk (s* oben S. 46); 
Einbeitsbekenntnis ist nur in unserer (d. b. der sufischen) 
Rede«7. 

Innerhalb dieser Bekundungen der Indifferenz der kon- 
fessionellen Attribute gegeniiber dem einzigen Ziele, zu dem 
die Religion fuhren solle, kommt neben der Tendenz zur 
hCchsten Toleranz („die Wege zu Gott sind so viel wie die 
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Zahl der Seelen der Menschen^* ^), auch die Einsicht von 
dem storenden, retardierenden Charakter der Konfessionen 
zu Wort. Sie seien nichfc Quellen der Wahrheit; diese sei 
nicht durch den Streit der verschiedenen Bekenntnisse zu 
■ergriinden. 

jjWirf den weiundsiebzig Sekten mmmev ihr G-ezanke vor; 

..Weil sie nicht die Wahrheit schauten, pochten sie ans Marchen- 
tor“ (Hafiz) 9. 

Nicht vereinzelt ist der Ausdruck der Uberzeugung, die 
der Freund des Philosophen Avicenna, der Mystiker Abu Sa'id 
abu-l-Cbejr horen la£t: 

jjSolange Moschee nnd Medresa nicht ganz verwiistet sind, wird 
der Kalender (Derwische) Werk nicht erfullet sein; 

jjSolange Glauhen und Unglauben nicht vdllig gleich sind, wird 
kein einziger Mensch ein wahrer Muslim werdenio.“ 

In solchen Gedanken treffen die Sufis mit den islami- 
schen Freigeistern zusammen, die auf Grund anderer Er- 
wagungen zu demselben Resultate gelangt sind^i. 

Noch mehr als das als Selbstzweck gefaJSte Gesetz, das 
dock wenigstens als Mittel zur Askese einigen Wert behalten 
kann, befremdet den wahren Sufi die Dogmatik des Kalam: 
die Forderung der auf Spekulation gegriindeten Erkenntnis 
Gottes. Sein Wissen ist nicht Gelehrsamkeit und wird nicht 
aus Biichern geholt und nicht durch Studium erreicht. 
Dschelal ahdin stiitzt sich auf Muhammeds Wort (Sure 102), 
indem er die Lehre gibt: 

„Erblicke in deinem Herzen die Kenntnis des Propheten 
5 ,Ohne Buch, ohne Lehrer, ohne Unterweiser 

Der gewohnlichen theologischen Biichergelehrsamkeit 
stehen sie fremd gegenxiber. Sie ftihlen Befremden gegen^ 
liber den ‘'Ulama und den Hadithforschern ; diese verwirren 
bloB — so sagen sie — unsere Zeit^^. 

Was gelten fur die Erkenntnis der Wahrheit die von 
den Dogmatikern so obligat geforderten Beweise, von 
deren Kenntnis manche von ihnen sogar den Glauben ab- 
hangig machen? „Wer auf Grund von Beweisen glaubt 
— sagt Ibn ‘'Arabi — , auf dessen Glauben ist kein VerlaB; 
denn sein Glaube griindet sich auf Spekulation und ist dem- 
nach den Einwiirfen ausgesetzt. Anders der intuitive Glaube, 
der im Herzen sitzt, und dessen Widerlegung nicht moglich 
ist. AUes Wissen, das auf Reflexion und Spekulation he- 
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ruht, ifit nicht sicher, da3 er durch Zweifel und Verwirrung 
erschiittert werde“ „In der Versammlung der Liebenden 
gilt ein anderer Vorgang; und der Wein der Liebe macht 
anderen Rausch. Eine andere Sache ist die Wissenschaft^ 
die in der Medrese erlangt “wird, und eine andere Sache 
ist die Liebe^^ Die tarlka fiihrt nicht durch die „schwind- 
ligen Bergpfade der Bialektik“, durch die Engpasse der Syllo- 
gismen, und jakm ist nicht mittels der scharfsinnigen 
Folgerungen der Mutakallimun zu erreichen. Aus der Tiefe 
des Herzens wird die Erkenntnis geholt, und Selbstbetrach- 
tung der Seele ist der Weg zu ihr. „Die Sufis — sagt 
Kuschejri — sind Leute der Gottesvereinigung (akwis^), 
nicht Leute der Beweisfiihrung (aHstidlal), wie die gewuhn- 
lichen Theologen“ Schon fruher hatte sich ein alterer 
Mystiker zu dem Ausspruch verstiegen: jjWenn die Wahr- 
heit offenbar ^Yird, zieht sich die Yernunft (‘'aid) zurxick. 
Diese ist das Instrument fiir die Erfiillung des Abhangig- 
keitsverhaltnisses des Menschen zu Gott (^ubudijja), aber 
nicht das Instrument fiir das Erfassen des wahren Wesens 
der Gottesherrschaft (rububijja)“ 

Dies ist nun die gerade Verneinung der Erkenntnis- 
lehre der Kalamleute mit ihrer Apotheose der Yernunft 
Wie muBte auch die Tiftelei iiber das MaB der Willensfrei- 
heit jenen zuwider sein, denen, im Unendlichen lebend, der 
einzelne Willensakt ein Tropfen im Weltmeere scheint, ein Son- 
nenstaubchen aus dem Glanze des absoluten Gotteswillens! 
Der Mann, der sich entsagend aller Initiative enlauBert, 
kann doch von Willen und SelbstentschlieBung nicht recht 
reden hOren, Und wie ode muBte ihnen das Gezanke iiber 
die positiven Attribute des Wesens erscheinen, das sie, wenn 
iiberhaupt, nur in Negationen begreifen konnen? Wir treffen 
deshalb die groBen Mystiker zuweilen in theologischen La- 
gern, die — freilich aus anderen Gesichtspunkten — den 
Kalam strenge ablehnen: ''Abd ahKadir Dscbllanl und Abu 
Isma^'il al-HerewI (Yerfasser eines Leitfadens des Sufismus, 
st. 481/1088) unter den Hanbaliten, Ruwejm und Ibn^'Arabi 
unter den diesen verwandten Zahiriten 

Auch die Lebensideale werden fiir den Muslim in an- 
derer Weise aufgestellt, als es der herrschenden Richtung 
angenehm war, und damit iiben die Sufis eine Wirkung 
auf das unter ihrem Einflusse stehende Yolk. Man wendet 
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sich von den kraftigen Gestalten der Glaubenskampfer (die 
alten Martyrer sind nur unter den Kampfern zu linden) 
den fahlen Bildern der Einsiedler, BiLSer nnd Kloster- 
monche zu, und selbst die tdealgestalten friiherer Zeiten 
miissen die Attribute der neuen Heroen annehmen; es wird 
ihnen gleichsam der Sabel abgeschnallt, und sie warden in 
die Sufikutte gesteckt^o. 

14. Man wird wohl erwarten, daB die theologische 
Zunft den Sufis nicbt eben giinslig gestimmt ist. Zahireich 
sind die ironischen Bemerkungen, die ihre Anhanger gegen 
die grobe Wollkieidung (suf) inachen, deren Gebrauche die 
Sufileute ihren Namen verdanken^. Der Philolog al-Asma""! 
(st. 216/831) erzahlt von einem zeitgenussischen Theologen, 
daB man in seiner Gegenwart von den Leuten sprach, die 
in rauhen BuBerkleidern einhergehen. „Ich babe bisher 
nicht gewuBt — bemerkte der Tbeologe — , daB der Schmutz 
zur Religion gehurt“2^ DaB ihre Lehrsatze und vielleicht 
auch ihr religioses Yerhalten, ihre Gleichgiiltigkeit gegen 
die positiven Gesetze des Islams, die sich hautig zur Ab- 
lehnung aller Observanzen steigert^, ihnen harte Angriffe 
von Seiten der Yertreter der gewohnlichen Theologie zu- 
zogen, Tst aus der Natur der Sache gut begreiflich. Sie 
gaben ehrliclien AnlaB, von den Schultheologen als Zindike 
betrachtet zu werden, ein Name, der ein welter Mantel ist, 
in den sie alle Arten von freidenkenden Leuten einhullen, 
die nicbt den ausgetretenen Weg der Schule beschreiten. 
Diese Sufis redeten eine Sprache, die den gewohnlichen 
Tbeologen ganz fremdartig anmuten muBte. Den Abu Sa^'id 
Cbarraz zieh man des Unglaubens wegen folgender Sentenz, 
die in einem seiner Biicber zu lesen war: „Der Mensch, 
der zu Gott zuriickkebrt, an ihm festhalt (sich an ihn hangt), 
in der Nahe Gottes weilt, vergiBt seiner selbst und alles, 
was auBer Gott ist; fragst du ihn, woher er komme und 
wohia er wolle, so kann er dir nichts anderes antworten 
als: „AlIah“4 'Wenn scbon eine solche Sentenz bedenklicb 
erschien, wie muBten erst die Reden liber fana und baka, 
xiber Selbstvernicbtung und Yereinigung mit der Gottheit, 
liber Gottes trunkenheit, tiber Werllosigkeit des Gesetzes 
u. a. m. die strenge Stirn der Tbeologen in Runzeln setzen! 
Und wie erst die Ubungen der Sufis, zu denen scbon in 
alter Zeit der mystische Tanz gehort! Als Ende des 
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IX. Jahrhunderts in Baghdad der fmstere Geisi der Ortho- 
doxie herrschend wurde, hat man manchen heriihmten Sufi 
in peinliche Inquisition gezogen\ Charakteristisch fixr den 
Geist der Zeit ist der Spruch eines der beriihmtesten Sufis 
der alten Schulej al-Dschunejd (st. 297/909): „Kein Mensch 
habe die Stufe der Wahrheit erreicht, solange ihn nicht 
tausend Freunde fiir einen Ketzer erklaren“ 6. Und zog 
zumal der eine oder der andere Sufi die Konsequenz der 
Vereinigung mit dem Gottlichen etwas zu scharf, konnte 
er auch — wie al-Halladsch und Schalmaghani — Bekannt- 
schaft mit dem Henker machen. 

16. Wenn wir das Verhaltnis des Sufismus zum offi- 
ziellen Islam untersuchen, sind es besonders zwei Erschei- 
nungen, die unsere Aufmei'ksamkeit auf sich lenken. Beide 
bedeuten eine Yermittlung zwischen den hervortretenden 
Gegensatzen: die eine von siifischer^ die andere von ortho- 
doxer Seite. 

Die erstere zeigt uns, dab auch auf sufischer Seite 
das Bedurfnis gefiihlt wurde, den Gegensatz zum islami- 
schen Gesetz, wenn auch nur aufierlich, auszugleichen, 
den Sufismus nicht von vornherein als Negation des Islams 
erscheinen zu lassen. Die im Sufismus fiberwiegende anti- 
nomistische Tendenz erregte auch in manchein minder radi- 
kalen Sufikreise tiefes MiBbehagen. Ernste Yertreter der 
letzteren klagen fiber die Geringschatzung und tatsachliche 
Beseitigung des islamischen Gesetzes und erklaren diese Yer- 
haltnisse als Yerfall des Sufismus Die tarika und hakika 
(oben S. 170) haben das GesetZj die scharfa, zur Yoraus- 
setzung. Ohne diese ist der sufische sinnlos; sie 

ist die Pforte, die zu letzterem ffihrt. „Tretet in die Hauser 
ein durch ihre Tore“ (Sure 2 v. 185). 

Das wichtigste Zeugnis dieser innersuflschen Reaktion 
besitzen wir in einem „Sendschreiben (risala)^^, das 
der groBe Sufischejch 'Abd al-Karim b. Hawazin al- 
Kuschejri im Jahre 437/1045 an die Sufigenossenschaf- 
ten in alien Landern des Islams erlieB. Man moge sich 
darunter nicht etwa einen Hirtenbrief vorstellen ; dies 
„Sendschreiben^‘ ist ein voluminoses Buch, das in seinem 
Kairoer Druck (v. J. 1304) nicht weniger als 244 eng- 
gedruckte Seiten einnimmt. Sein Inhalt ist eine Gharakter- 
schilderung der beruhmtesten Sufiautoritaten, eine Auswahl 
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ihrer Sentenzen sowie daran anschliejBend ein Kompendium 
der -wichtigsten Lehrstilcke des Sufismus. Durch das gauze 
Werk zieht die Tendenz, den Einklang zwischen Gesetz und 
Sufitum darzustellen und nachzuweisen, daB die wirklichen 
AutoritMen dieser Lehre den Widerspruch gegen den giiltigen 
Islam verponten, und daB demnach der wahre Sufi ein in 
traditionellem Sinne wahrer Muslim sein miisse. Die Notigung 
zu einem solclien Werke beleuchtet erst recht den grellen 
Gegensatz, der sich im XL Jahrhundert zwischen den heiden 
Stromungen herausentwickelt hatte. 

jjWisset — so redet Kuschejri seine Genossen an ^ 
dafi die Wahrheiterkennenden unserer Genossenschaft zu- 
meist entschwunden sind; nur ihre Spur ist unter uns librig 
geblieben. Es ist in unserem ,Weg^ eine Labmung ein- 
getreten; man konnte selbst sagen, der ,Weg^ sei vollends 
verschwunden, denn wir haben keine Schejche, die uns als 
Muster dienen, und keinen Nachwuchs, der sich durch solche 
Muster konnte leiten lassen. Dahin ist die Entsagung, ihr 
Teppich ist zusammengerollt; dafur hat das weltliche Ge- 
liiste iiberhand genommen. Die Achtung vor dem Religions- 
gesetz hat die Herzen verlassen, ja sie betrachten die Ge- 
ringschatzung der religiusen Vorschriften als das festeste 
Bindemittel; sieweisen von sich die Unterscheidung zwischen 
Erlaubtem und Verbotenem, . . . achten gering die Voll- 
ziehung der religiosen Pflichten, des Fastens, des Gebetes, 
sie traben auf der Rennbahn der Vernachlassigung .... 
Damit nicht genug, berufen sie sich auf die hochsten Wahr- 
heiten und Zustande und geben vor, Freiheit von den Fesseln 
und Banden (des Gesetzes) erlangt zu haben durch die 
Wahrheiten der Vereinigung (mit Gott) (s. oben S. 158). 
Ihnen seien die Wahrheiten der Wesenseinheit offenbar 
geworden; darum seien die Gesetze der Korperlichkeit fiir 
sie nicht bindend.“ 

Urn diesen Zustiinden zu steuern, hat nun Kuschejri 
sein Buch geschrieben, das in der Sufiwelt grofie Wirkung 
hervorrief und die fast abgebrochenen Briicken zwischen 
Orthodoxie und Sufitum wieder herstellen half. 

16 . Die zweite Erscheinung, die wir zu erwahnen 
haben, ist eine der zumeist epochemachenden Tatsachen 
in der Geschicbte der islamischen Religionswissenschaft. 
Sie tritt nicht lange nach Kuschejris Auftreten hervor und 
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stellt die Kehrseite der Bestrebung dieses Mannes dar. 
Wahrend dieser eine Reaktion der positiven Gesetzlichkeit 
gegen den Nihilismns der Mystiker nnternimintj haben wir 
nun vom Durchdringen des gesetzlichen Islams mit mysti- 
scRen Gesicbtspunkten zu sprechen. Sie ist an den Namen 
eines der groJBten Lehrer des Islams gekntipft, an den des 
Abu Hamid Muliammed al-Ghazali (st 505/1111), des 
Abuhamet oder Algazel der mittelalterlichen Scholastiker* 
Ganz macbtig griff dieser bedeutende Mann in das islamische 
Religionswesen ein, wie es sich bis zu seiner Zeit ent- 
wickelt hatte. Die islamische Religionsbetrachtung war 
liberwuchert von der kasuistischen Juristerei ihres gesetz- 
lichen und von den scholastischen Spitzfindigkeiten ihres 
dogmatischen Betriebes. Al-Ghazffi selbst war ein be- 
ruhmter Lehrer und Schriftsteiler in beiden Richtungen; 
er war ja eine der Zierden der eben begriindeten Nizam- 
hochschule in Baghdad (s. oben S. 120). Seine gesetzwissen- 
schaftlichen Schriften gehoren zu den Grundwerken der 
schatftischen Schule. Im Jahre 1095 loste er die Kriss 
seines inneren Lebens damit, daB er auf alle wissenschaft- 
lichen Erfolge und auf alle personliche Ehre verzichtend, 
die ihm seine glanzende Lehrstellung einbrachte, sich auf 
ein beschauliches Leben zuriickzog und in einsamer Selbst- 
einkehr in abgeschiedenen Zellen der Moscheen von Da- 
maskus und Jerusalem einen priifenden Blick auf die herr- 
schenden Strumungen des religiusen Geistes warf, von denen 
er durch seine Weltflucht sich soeben auch aufierlich los- 
gesagt hatte. Systematische Werke, in denen er, im Gegen- 
satz zu den breitgetretenen Wegen der selbstgeniigsamen 
Theologen, die von ihm geforderte Methode im Aufbau der 
islamischen Wissenschaft in wohlgegliederter Form darlegt, 
sowie kleinere Traktate, in denen er einzelne Gesichtspunkte 
seines religiosen Denkens in wirkungsvollem Ausdruck her- 
vortreten laBt, waren die Resultate seiner Lossagung von 
Richtungen, in denen er Gefahren fiir das religiose Ziel im 
Forschen und Leben erkannte. 

Namentlich sah er diese Gefahren in zwei Momenten 
des theologischen Getriebes verkorpert, nach seiner Uber- 
zeugung den Erzfeinden der innerlichen religiusen Betilti- 
gung: in den Subtilitaten der dogmatischen Dialektik und 
in den Spitzfindigkeiten der religiusen Kasuistik, die das 

Goldzilier, Der Islam. 12 
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Gebiet der Religionswissenschaft xiberfluteten und den offent- 
lichen religiosen Geist verheerten. Sowie er, der ja selbst 
in den Pfaden der PMlosopMe gewandelt war und die 
Einwirkung derselben auf seine theologische Bildung nie- 
mals ganz verschleiern konntei, in einem in der Litera- 
tur der Philosophie des Mittelalters beruhmten Werke, 
Destructio philosophorum, der peripatetiscken Philo- 
sophie des . Avicenna erbarmungslos den Krieg erklarte 
und den Finger auf ihre Schwachen und Widerspruche 
legte, so weist er nun auf die Haarspalterei der Kalam- 
Dogmatik als auf eine ode Geistesverschwendung hin, die 
auf die Reinheit und Unmittelbarkeit des religiosen Denkens 
und Fuhlens keineswegs forderlich, vielmehr hinderlich und 
schadlich wirke, besonders wenn sie, nach der Forderung 
der Mutakallimun, izber die Grenzen ihrer Schulwande in 
die Kopfe des gewohnlichen Volkes getragen wird, in denen 
sie nur Verwirrung stiffen konne. 

Noch krafUger geht er den Fikhleuten und ihrer juristi- 
schen Kasuistik an den Leib. Er kann sich auch da auf eigene 
Erfahrung berufen. Er hatte sich ja in die Abgeschiedenheit 
der Eremitenzelle aus der ruhmreichen Stellung eines Profes- 
sors der Gesetzwissenschaft an der glanzendsten Hochschule 
des Islams geflizchtet, und er hatte ja selbst in der Literatur 
der Bisziplin, gegen die er nun das Schwert fulirte, Ruhm und 
Ansehen erlangt. Nun laBt er diese Forschungen wohl als In- 
teresse des profanen Lebens gelten, protestiert jedoch aufs 
kraftigste dagegen, die gesetzliche Kasuistik mit den Ange- 
legenheiten der Religion zu vermengen. Es gabe nichts Pro- 
faneres, nichts was enger an den Forderungen der Weltlichkeit 
hafte, als dies von ihren hochnaiitigen Vertretern als hoch- 
heilig ausgeschriene Studiengebiet. Die Seligkeit werde nicht 
gefOrdert durch Untersuchungen iiber das kanonische Zivil- 
recht, dber Kaufvertrage und Erbschaftsverhandlungen und 
alle jene Spitzfindigkeit, die man durch Jahrhunderte daran 
geknupft hatte. Solche Griibeleien erweisen sich vielmehr 
in der religiosen Wiirde, mit denen man sie ausgerustet 
hat, als Mittel zur sittlichen Korruption jener, die in ihnen 
die wichtigsten Elemente der Gottesgelehrsamkeit erblicken ; 
sie dienen zur Forderung ihrer hohlen Eitelkeit und welt- 
lichen Ambition. Insbesondere sind es die kleinlichen For- 
schungen und Dispute uber die rituellen Unterschiede der 
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madahib (s. oben S. 59), die er als fur den religiosen Geist 
verderbliche, eitle Beschaftigung in scharfen Worten ver- 
urteilt^ „An Stelle der dialektischen und kasuistischen 
Religionsbehandlung der Dogmatiker und Ritualisten fordert 
Ghazali die Pflege der Religion als inneres Selbsterlebnis. 
In der Erziehung zum intuitiven Leben der Seele, zum Be- 
wuBtsein von der Abhangigkeit des Menscben fmdet er den 
Mittelpunkt des religiosen Lebens/* In diesem solle die 
Gottesliebe als zentraies Motiv wirksatn sein, Wie er 
uberbaupt die Analyse der etbiscben Gefilhle mit grower 
Meisterscbaft unternimmt, so hat er in seinem System eine 
tiefgreifende Monographie liber dies Motiv und Ziel der 
Religion gegeben und den Weg aufgezeigt, auf dem man 
zu demselben hinstreben milsse. 

Durch diese Lehren hat Ghazali den Sufismus aus 
seiner von der herrschenden Religionsauffassung abgeschie- 
denen Stellung hervorgebolt und ihn als normales Element 
des islamischen Glaubenslebens eingesetzt. Durch Gedanken, 
die an die Mystik des Sufismus ankniipfen, wolite er den 
verknocherten Formalismus der herrschenden Theologie 
durchgeistigen. Dadurch fiigt sich seine Tatigkeit in den 
Rahmen des gegenwS^rtigen Abschnittes. Ghazali war ja 
selbst unter die Sufis gegangen und er pflegte die sufische 
Lebensform, Was ihn von ihnen trennte, ist die Ablehnung 
ihrer pantheistischen Ziele und ihrer Geringschatzung des 
Geseizes. Er verlaJBt den Boden des positiven Islams nicht; 
nur den Geist, in dem seine Lehre und sein Gesetz im 
Leben des Muslims wirksam sind, wolite er edler und inniger 
gestalten, in die Nahe der Ziele bringen, die er dem reli- 
giosen Leben stellte: „Womit man zu Allah hinstrebt, um 
in seine Nahe zu gelangen — so lehrt er — ist das Herz, 
nicht der Korper; unter ,Herz^ verstehe ich nicht das mit 
den Sinnen erfaBbare Sttick von Fleisch, sondern es ist 
etwas von den goltlicben Geheimnissen, was mit den Sinnen 
nicht erfafit warden kann“ In diesem Geiste behandelt er die 
tibung des Gesetzes in dem groBen systematischen Werke, 
dem er in der Uberzeugung, daB es eine reformatorische 
Tat bedeutet und dem verdorrten Gebein der herrschenden 
islamischen Theologie neues Leben einznfloBen herufen ist, 
den stolzen Titel gab „Neubelebung der Wissenschaften 
der Religion^^ (ihja ^'ulum al-din). 


12 * 
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Nach Art mancher Refonnatoren lajBt er das Bewui^t- 
sein davou nicht aufkommen, Neues zu begriinden; viel- 
mehr sei auch er nur ein Wiederhersteller^ der an die 
durch spatere Korruption verfalscbte alte Lehre ankniipft. 
Sehnsiichtig hangt sein Blick an dem unmittelbaren Glau- 
bensleben der alten Zeit des Islams, Er starkt seinen Pro-^ 
test gewohniich durch. Beispiele aus der alten Epoche der 
„Genossen“. Dadurcb. hatte er ja fur seine Lehre die 
Piihlung mit der 55Sunna“ aufrecht erhalten. In der reli- 
giosen Atmosphare der Genossen nahrte sich die Religiositat 
niclit mit scholastischer Weisheit und juristischer Griibelei. 
Er mochte das Volk von der schadlichen Verschnorkelung 
des religiosen Geistes befreien und die versittlichende Wir- 
kung des in seinen Zielen verkannten Gesetzes herbeifiihren* 
Statt des stillen, machtlosen Widerspruches, den gottes- 
innige Sufis im Verein mit ergebenen Schtilern abseits vom 
breiten Pfade der Orthodoxie gegen den starren Formalis- 
mus und Dogmatismus gehegt batten, vernahm man nun 
durch den Mund Ghazalis den lauten Protest eines ange- 
sehenen Lehrers der Orthodoxie gegen die Verderbnis, die 
der Islam durch das Treiben seiner Kalam- und Pikh-Autori- 
taten erfahren hatte. Das Ansehen, das Ghazali als ortho- 
dozer Lehrer in alien Kreisen der Islamglaubigen genojS^ 
forderte den Erfolg seiner Bestrebung. Nur vereinzelt hat 
sich von Seiten der in ihrer hohen religiosen Wiirde ernst- 
lich bedrohten Leute Widerspruch gegen die Tat des allent- 
halben hochgeehrten Lehrers kundgetan. In Spanien hat 
der Ilija auch den Scheiterhaufen gesehen, auf den ihn 
eine Gruppe von Fakihen sandte, die ihre Herabwiirdigung 
nicht verwinden konnten. Dies war nur vorubergehender 
und fiir die Dauer wirkungsloser Widerstand, der auch in 
Spanien selbst nicht allenthalben gebilligt wurde^. Solche 
verzweifelte Selbstverieidigungsversuche konnten nicht ver- 
hindern, da£ der Idschma*' der islamischen Orthodoxie 
bald nachher die Lehre Ghazalis auf sein Panier schrieb. 
Seine Person wurde mit dem Nimbus der Heiligkeit urn- 
geben; die Anerkennung der Nachwelt verlieh ihm den 
Titel eines „Regenerators der Religion^' [muhjl al-dln)^ 
eines Erneuerers (mudschaddid)^, den Allah ges’andt habe, 
urn dem Verfall des Islams an der Wende des V. auf das 
VI. Jahrhundert seines Bestandes zu steuern. Die „Wieder- 
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belebung" wurde als das vorzuglicbste Bucli in der Reli- 
gions wissenschaft des Islams anerkannt, das alle religiose 
Wissenschaft in sich fasse und „fast wie ein Koran“ ge- 
achtet wird6. Der orthodoxe Islam halt Ghazalx fur die 
abschlieBende Autoritat. Sein Name gilt als Losung im 
Kampfe gegen idschma‘'feindlicbe Tendenzen. Sein Werk 
ist eines der bedeutendsten Marksteine in der GeschicMe 
der Ausgestaltung des Islams*^. 

17. Wenn wir nun mit den Muslimen Ghazffi als Re- 
generator des Islams betracbten diirfen, so wollen wir bier 
neben der allgemeinen Religionsanscbauung, die er ver- 
kiindete, und durch die er die Gesichtspunkte des Sufismus 
zu Faktoren des Religionslebens im Islam erhob, sein Ver- 
•dienst noch besonders um ein spezielles Moment des reli- 
giusen Denkens bervorheben. 

In vielen weisen Lebren der groBten Autoritaten des 
aiten Islams wird mit unzweideutiger Entschiedenbeit Wider- 
sprucb gegen die Verketzerungssucht erboben. Sie betonen 
unverdrossen, daB man sich wobl hiiten moge, jemand, der 
zu den ahl ahsalat (Teilnebmern am islamischen Gottes- 
dienst)^ oder ahl al’-hihla gebort (sicb in seinen Gebeten 
nacb der kibla wendet, sicb also zur Gemeinscbaft bekennt), 
wegen abweichender Meinungen als Unglaubigen (kafir) zu 
brandmarken^. Wir besitzen dariiber sebr instruktive Mit- 
teilungen bei Mukaddasi (um 985)^, einem geograpbiscben 
Schriftsteller, den in seinem Studium der islamiscben Welt 
die religiosen Momente in bervorragender Weise interessiert 
baben. 

Das Dogmentum des Islams kann nicbt mit demselben 
Faktor des religiosen Wesens irgend einer der cbristlicben 
Kircben in Parallele gestellt werden. Es sind nicbt Konzilien 
und Synoden, die nacb vorangebendem lebendigem Streit 
die Formeln festsetzen, die fortab als Inbegriff des recbten 
Glaubens zu gelten baben. Es gibt kein Kircbenamt, das den 
MaBstab der Ortbodoxie darstellt; es gibt keine ausschlieBend 
autorisierte Exegese der beiligen Texte, auf die der Lehr- 
inbalt und die Lebrweise der Kirche aufgebaut ware. Der 
Consensus, die bocbste Autoritat in alien Fr^en der reli- 
giosen Tbeorie und der religiosen Praxis, ist eine debnbare, 
in bestimmter Weise kaum fafibare Instanz, und dazu wird 
aucb sein Begriff in verscbiedener Weise definiert. Namentlicb 
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in dogmatischen Fragen ist es schwierig, einmutig fest- 
znstellen, was als Consensus unbestritten zu gelten babe. 
Was der einen Partei als Consensus gilt, ist der andern in 
dieser Eigenschaft lange nicht festgestellt. 

Wollten wir selbst innerhalb der Orthodoxie des Islams 
verschiedene Autoritaten, die allesamt unter den ina%ebenden 
Lehrern der Religion Muhammeds verehrt werden, — wenn 
es nicht verknocherte, unduldsame Parteimanner sind — 
daruber befragen, was den Menschen zum unglaubigen 
Ketzer macht, und was wir unter einem Ketzer zu ver- 
stehen liaben, wir wiirden die widersprechendsten Antworten 
erhalten. Und selbst diese Antworten werden im BewuBt- 
sein ihrer bloB theoretischen Geltung gegeben. Denn es 
ware ftlrwahr recht grausam, ina Leben und im Tode in 
eine dieser Befmitionen inbegriffen zu sein. „Ein wirk- 
iicher EMr gilt als exkommuniziert; man darf mit ihm gar 
keine Gemeinschaft phegen; man darf mit ihm nicht zu- 
sammen essen, eine mit ihm eingegangene Heirat ist un- 
giiltig; er muB gemieden und verachtet werden; man darf 
nicht mit ihm beten, wenn er als Vorbeter auftrilt; sein 
Zeugnis wird bei Gericht nicht anerkannt; er kahn nicht 
als Ehevormund angenommen werden ; w^enn er stirbt, wird 
das Totengebet iiber seiner Leiche nicht verrichtet. Wenn 
man seiner habhaft wird, muB man yorerst dreimai ver- 
suchen, ihn zu bekehren wie einen Apostaten; gelingen 
diese Versuche nicht, so ist er des Todes“i 

Dies ist wohl sehr strong gesprochen. Aber in der 
Praxis dachten wohl nur sehr wenige, etwa eine ver- 
schwindende Minoritat hanbalitischer Fanatiker, an die wirk- 
liche tatige Ausfuhrung einer solchen Auffassung^. Mit Be- 
zug auf eine dogmatische Ketzerei, die Behauptung des 
liberum arhitrium, wonach der Mensch selbst, nicht Gott 
Urheher der Taten des Menschen sei, laBt man wohl Muham- 
med sagen: „Ihre Bekenner seien die Magier (Dualisten) des 
Islams“, und es wird im Sinne dieser Anschauung ein 
auBerst ablehnendes und strenges Verhalten gegen sie yor- 
geschriehen. Die theologischen Bucher sparen auch nicht 
mit den Zensuren und fasih (Missetater) gegen Manner, 
die mit ihren dogmatischen Meinungen yom breiten Weg 
der gemeinen Lehre abweichen. Aber zu Zeiten der alten 
Orthodoxie sieht man solche Leute gesellschaftlich ybllig 
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•unbehelligt, ja sie wirken sogar als . hochgeachtete Lehrer 
des Gesetzes und des Glaubens^, Sie werden ihrer Mei- 
nungen. wegen kaum bennrubigt, wenn man das bohnende 
Acbselzucken der hohen Orthodoxie nicbt als ernste Bebelli*- 
gung betrachten und vereinzelte Ausscbreitungen ihrer Ver^ 
treter fiir die Beurteilung der allgemeinen Verhaltnisse nicht 
zu hoch veranschlagen will. 

Nur staatsfeindliche Lehren werden ernst genommen^, 
und wir werden ja innerhalb der schi’' itischen Sonderung 
Punkte ' beobacbten, an denen sicb Staatsrecht und Dogma-* 
tik beruhren, Im Gebiet der Glaubenslehre ist die freie 
Entfaltung der Doktrin wenig eingescbrankt. Dies ist der 
Grund der beacbtenswerten Erscbeinung, daB innerhalb der 
dogniatischen Ausbildung des Islams haufig das BewuBt- 
sein der Unverbindlichkeit und Unverantwortlichkeit recht 
grell zutage tritt; daB sicb innerhalb der auseinander- 
gehenden Meinungen nicht selten Kuriositaten hervorwagen, 
die man eher als humoristische Belachelung der ernst vor- 
gebrachten Spitzflndigkeiten, als Bestrebung, die Ubertreibung 
der dogmatischen Distinktionen ad absurdum zu fiihren, 
beurteilen darf denn als ernstgemeinte Voten innerhalb der 
aufs auBerste getriebenen Schuldisputationen. 

Von einem ernsten Willen, auf die Urheber solcher 
Sondermeinungen das fiir den hafir theoretisch geltende 
Vorgehen wirklich auch anzuwenden, ist nur selten, in be- 
senders gefahrlich scheinenden Fallen, die Rede. 

18* Der tolerante Geist kennzeichnet aber nur die altere 
Zeit, in der es wohl Meinungsverschiedenheit in Hiille und 
Fiille gab, aber der Kampf der streitenden Meinungen noch 
nicht zur Parteileidenscbaft entfacht war. Erst im Gefolge 
der schulmaBig gepflegten Dogmatik tritt auf beiden Seiten, 
der orthodoxen und der rationalistischen , der bdse Geist 
der Unduldsamkeit bervor^. 

In den Nacbricbten iiber die letzten Stunden des 
Ascb’^ari wird unter anderem erzahlt, er babe den Abu 'Ali 
al Saracbsi, in dessen Bagbdader Hause er starb, an sein 
Sterbelager treten lassen und ihm mit schwindender Kraft 
noch die folgende Erkitong zugeflustert: „Ich lege Zeugnis 
ah, daB ich niemand von den ahl al-kibla als Kafir be- 
trachte; denn alle richten ihren Sinn auf denselben Gegen- 
stand der Anbetung; worin sie abweichen, ist nur ein Unter- 
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•schied im Ausdruck“. Freilich soil nach einem anderen 
Bericht sein letztes Wort ein gegen die Mutaziliten ge- 
schleuderter Fluch gewesen sein. Ich bin geneigt, dieser 
letzteren Nachricht den Vorzug der Glaubwiirdigkeit zu 
geben. Der Geist jener dogmatisch bewegten Zeit war der 
Verketzerungssucht giinstiger als derausgleichenden Toleranz. 
Nicht umsonst sagt ein altes Wort: „Der Gottesdienst der 

Mutakallimnn besteht in Ketzerriecherei“ 2 haben ja 

im dritten Abschnitt die Mutaziliten an der Arbeit gesehen ; 
und die dogmatische Literatur zeigt uns ein Bild, das sol- 
chen Meistern nicht untreu wurde. Da wird immerfort mit 
^Kafir^^ und „Ketzer“ umhergeworfen, sobald sich von ihreh. 
'eigenen abweichende Meinungen hervorwagen. 

Inmitten dieser haarspalterischen Ktopfe um For- 
meln und Definitionen atmet allein der Suflsmus einen 
toleranten Geist. Wir haben gesehen, dab er sich his zur 
Ablehnung des Konfessionalismus versteigt. So weit ist aller- 
dings Ghazffi mit ihm nicht gegangen. Aber unerschopf- 
lich sind seine Schriften in der Herabsetzung aller dogma- 
tischen Formulierung und Wortklauberei, die mit dem An- 
spruch alleinseligmachender Heiligtiimer auftreten. Seine 
trockene Schulsprache versteigt sich zu den Plohen . des 
eloquenten Pathos, wenn er gegen solche Anspriiche zu Felde 
zieht. Und eine besondere Schrift, betitelt: „Kriterium 
des Unterschiedes zwischen Islam und Ketzerei% 
hat er dem Gedanken der Toleranz gewidmet. In derselben 
raft er in die Islamwelt die Lehre hinaus: dab die Uberein- 
stimmung in den hauptsachlichsten Fundamenten der Reli- 
gion die Anerkennung als Glaubigen begriindet, und daB 
die Abweichung in dogmatischen und ritualistischen Be- 
sonderheiten — und sei sie auch die Verwerfung des im 
sunnitischen Islam anerkannten Ghalifates, also auch das 
schfitische Schisma — keinen Grund zur Verketzerung 
bieten ddrfe. „Du mogest deiner Zunge Einhalt gebieten 
in bezug auf Leute, die sich nach der Kibla wenden“. 

DaB er diese alte Lehre in das Gedachtnis seiner 
Glaubensgenossen rief, daB er mit ihr Ernst machte und 
f(ir sie Anhanger warb, ist sein groBtes Verdienst in der 
Geschichte des Islams^. 

Er hat damit zwar, wie wir sehen konnten, keinen 
neuen Gedanken verkiindet, sondern eine Riickkehr zu dem 
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besseren Geist alter Zeiten gelehrt. Diesen hat er jedoch 
wieder wach gerufen, nachdem man ibm untreu geworden 
war, und ihn bereichert mit den Gesichtspunkten, die sein 
Sufismus in ihm erzeugte. Von dem trennenden Theologen- 
gezanke und der selbstgefalligen Schulweisheit wendet er 
sich und will die Seelen seiner Glaubensgenossen wenden zu 
der Innerlichlceit des Glaubens, der vereint, zu dem Kultus, 
dessen Altare in den Herzen errichtet sind. Dies war die 
groiJte Wirkung des Sufismus auf das Religionswesen des 
Islams. 
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8. 1) Sie werden gewdhnlich als hurra bezeichnet, -wdrllicli soviel 
als (Kor an)*-Rezitierer. fn der Umgebung des Propheten 
werden solche Imrra erwabnt nnd naher gekennzeicbnet als 
Leute, die walirend des Tages fur den Propheten „Wasser 
schopften (jasta dihuna] nnd Holz sammelten (vgl. Jos. 9, 21. 
23. 27) xmd wahrend der Nacht sicli vor die S5,ulen stellten 
(ZDM& LV 505) nnd beteten« fibn Sa'd III, I 36 ult. 38, 
S. 14), Diese sich im allgemeinen auf 

Leute, die sici , ■ *. ■ ■ ' i : aller weitHchen Interessen 

frommen Obungen und einem beschaulicben, asketischen 
Leben widmen; vgl. z. B. Ibn SaM YI 255, 18: Dawud al- 
Ta i glich (in seiner Kleidung) nicht den J^rn'ra (bier ist von 
Asketen im allgemeinen die Rede). Freidenkende Oder welt- 
licli gesinnte Leute driicken mit diesem Worte in schlimmem 
Sinne den Begrilf des Frdmmlers aus (oben S. 65). — Das 
Yerbum hard a Y, taharrda und mit Elision des Hamza iaharrd 
ist s. v.*a. tanassaha^ sich der asketischen Lebensfuhrung 
hingeben. (Kali, Aiyidll HI 47 penult.) Als der groBe Philolog 
Abu ‘"Amr ibn al-'Ala sich der Askese widmete (lamma talmrrda)^ 
iibergab er die riesigen philologischen Materialien, die er ge- 
sammelt hatte, dem Feuer (Dschahi? in Abliandl. zur Arab. 
Phil. I 139, 9), ebenso wie der obenerwahnte Dawud al-Ta’i, 
nachdem er zum ''ahid wurde (ta'^ahhada) , nichts mehr von 
den Wissenschaften (auch vom Hadith nicht) hbren woUte, in 
denen er friilier liervorragte (Ibn Sa‘d 1. c.). 

2) Ibn S a'd YI 202, 18. Ygl. denselben Abu Isra il in Yerbindung 
mit einem Ausspruch iiber die Yermeidung uberflussigen Klei- 
dungsschmuckes beim Gebet, ibid. 231, 15. 

3) Ibid. Ill, 6. 

4) Ibid. 127, 22; 131, 14; 133, 11. 18. 25. Gharakteristisch ist 
auch die religidse Motivierung seiner Abneigung gegen die 
Poesie (vgl. auch 53, 17). Sein Artikel bei Ibn Sa'd ist sehr 
belehrend fiir die Kenntnis der Bekundungsarten der aske- 
tischen Richtung zu Jener Zeit. 

5) Man sehe die Biographien der alten Chalifen und Genossen m 

den sufischen Tahahdt. Unter ihnen ist besonders All das 
Yorbild asketischen Lebens nicht nur fiir die solche Tendenzen 
verfolgende Charakterschilderung, sondern auch fiir die volks- 
tiimliche Erinnerung (vgl. besonders Kali, AmdU II 149, 9ff.). 
Auch auBerhalb eines tendenziOsen Zusammenhanges sind die 
asketischen B^'^graphien nicht selten. 

Als Beispiel V*- ■. ■ - ■■ ’ Sterbestunde des Ge- 
nossen Mu': , M- :. ” werden, denMuham- 

med mit der I:-..:.:' ■■ ‘ ■' eauftragt, xmd der auch 

manchen Schlachttag mit dem Propheten v. 

Die in Syrien wiitende Pest raffte viele •• ■: ‘ i"‘ v. 

glieder, zuletzt ihn selbst bin. In den letzten Momenten seines 
Lebens laBt man ihn iiber Gottesliebe sprechen. Und als 
der Tod schon unmittelbar an ihn heranriickte, wird fol- 
gende Rede in den Mund gelegt: ^Willkommen, o Tod. Wul- 
kommeu, freundlieher Besucher, der mich in Armut trilit. 
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0 mein Grott! Du weiiJt es, ich habe dich immer gefiirchtet,- heut 
aber lioffe ich selinsiichtig auf dich, Ich habe die Welt und 
das lange Leben in ihr nicht geliebt um Kanale zu graben 
und Baume zu pflanzen, sondern, um in der Glut der Mittags- 
hitze zu dursten, den (schweren) Stunden Trotz zu bieten und 
wegen des Andranges der ^alama zu den^iZr-VersTminlungon^ 
(Nawawi, Tahdlh 561), Die Biographen der iV iiMiri,;Ti liich- 
tung riisten gerne die Krieger des Islams mit Zugen aus, 
welche ihre Tapferkeit und ihren Heldenmut noch mit den 
Eigenschaften asketl-'b'- vervollstandigen. Dies 

charakterisiert die ‘ • ■ ■ i. bis in die spatesten 

Zeiten, Selbst Nur al-din und Salad in nehmen die hdchsten 
Stellen in der Heiligenhierarchie ein (Jafi^i, 1. c. 285 oben), 
im Grunde mit demselben Recht, wie 'AH schon in aiterer Zeit 
unter die Heiligen geraten ’s^ar. 

6) TIsd al'-ghdha III 88, s. v, 'Amir b. 'Abd al-Kajs. 

7) S. meinen Diwan des Hutej’a 218 (zu 79, 7); zu den dor- 
tigen Nachweisen fiige ich noch die bei Dschahi?, Jiajawdn 
V 145, 3, VI 121 penult, ziiierten Verse hinzu. Denselben 
Gegenstand behandeltL. Gheikho in seiner Zeitschrift al-Masch- 
rik XI (1908). 

8) Vgl mehrere Nachweise in Revue de I’Histoire des Reli- 
gions XXVIII 381, 

9) Ein Beispiel Maschrik XII, 611, 7 v. u. Vgl. auch Munk, 
Guide des egares li 304 nr. 2. — Athwab al-sijaha s. v. a. 
Monchskleider im Gegensatz zu weltlicher Kloidung, Damiri, 
Jfajai al-hajaioan II 165, 1, s. v. ^ahrah. Vom Raben als 
Trauervogel, der in Ruinen sich auf halt und schwarzes 
Gefieder hat, sagt man in diesem Sinne iigurlich, daB er die 
sijahauhQ (Journ. As. Soc. of Bengal 1907, 176, 7 v. u.). 

10) Notice of the writings of . . . al-Harith . . . al-Muha- 
sibi, the first Sufi Author, in Transactions of the third 
International Congress for the History of Religions (Oxford 
1908) I 292 f. 

11) Ibn Sa'd III, I 208, 26. 

12j Von 'Abdallah b. Mas'ud, einem der frommsten Gef&hrten 
des Propheten, wird berichtet, dafi er sich alles tiberflussigen 
(vom strikten Gesetz nicht geforderten) Fastens enthielt und 
als Grund angab, daB er mehr Gewicht auf das Beten lege; 
das Fasten schwache zu sehr und kdnne leicht das Beten 
beeintrachtigen. Ibn Sa'd ibid. 109, 25. Derselbe 'Abdallah 
verbietet auch depi Mi'dad und seinen Genossen (oben S. 149) 
die asketischen Ubungen am Friedhof; Ibn Sa'd VI 111, 6. 

13) Tabari I 2924, 9; Usd al-ghdba V, 286. 

14) Ibn Sa'd V 225, 4, 

15) Tabarsi, Maharim al-achlak 66. 

16) tJber diese Dinge ausfiihrlicber in meiner hier benutzten Ab- 
handlung: Materialien zur Entwicklungsgeschichte 
des Shfismus WZKM (1899) XHI 36ff. 

4, 1) Dies Gleiclinis wird in- zwei Rlchtungen benutzt, und zwar 
neben der im Text angewandten Beziebung (Subkl, Muld 
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ahmam 224, 4; Jafi'i 1. c. 316 ’Ult von Sahl al-Tustari) aucli 
in der Weise, da6 der Adept im Verhaltnis zu seinem 
Meister wie der Leiclmam in der Hand des Leichenwdschers 
sich verhalte, d. h. seinen Willen vollstSUidig in den des 
Schejcli aufgehen lasse, z. B. "Abd aWCarim al-RazI (S chiller 
des Ghazni) bei Subki, Tahalsdt IV 268 nit. Die unwahr** 
scheinliche Annahme, daB der dhniiche Ausdruck in den Kon- 
stitntionen des Jesuitenordens (perinde ac cadaver) der Regel 
der Sufibruderschaften entlehnt sei, ist kiirzUcli wieder dnrch 
G. Bonet-Maury ausgesprochen worden, Les Gonfreries 
religieuses dans I’lslamisme etc. in Transactions of the 
third International Congress for the History of Religions 
n 344; auch D. B. Macdonald (in seinem unten 6, Anm. 4 
zu erwahnenden Werk 219) halt die Abhiingigkeit der Regel 
des Jesuitenordens von denen der Sufibruderschaften fiir eine 
gesicherte Tatsache. Die MOglichkeit eines Einflusses des 
islamischen Shfiwesens auf die christliche Mystik wird neuer- 
dings auch Von Carr a de Vaux zugegeben und ist durch 
den Nachweis von Synchronismen naher gebracht worden 
(La doctrine do I’Islam, 247 — 8). 

2) Ghazali, Ihja IV 445. 

3) Muliibbi, Chuldsat al-athar III 148.^ — Sufjan b. ‘'Ujejna lehrt: 
Deine Sorge um die morgige Nahrung ward dir als Siinde an- 
gerechnet: fikruka f% rizki ghadin juhtahu "^alejka chati-' 
^atan (Dahabi, Tadhirat olhuj^z III,. 8). 

4) Kuschejri, JRisdlafl ""ihn ahiaaawmuf 1304) 243, 10 v.u.; 
^Abdalkadir Dschitox, Ghunja (Mekka 1314) II 151; Beha 
al-din ai-"Amili, KeschMd (Bulak 1288) I 94 ult. von SchiblL 

6. 1) Dahabi, Tadkira IV 39. 

2) Eine der dltesten Schilderungen des asketischen Ideals ist in 
einer langgedehnten apokryphen Mahnrede (wasijjaj des Pro- 
pheten an Usama b. Zejd enthalten, die in zwei Versionen 
vorhanden ist (bei Sujuti, al-^Ladli al-masmda Ji^l^ahddlt'h 
al-maudua [Bearbeitung eines ahnliclien Werkes von Ibn 
al-Dsch’auzi, Kairo 1317] II 166-7); die eine wird auch von 
den Ichwdn al-safd (Bombay 1306, I, 11 98) mitgeteilt. 

3) Revue de I’Histoire des Religions XL 177. 

4) ist Kleidung der Armen ebenso wie der BuBer i^Ujun 
al-achhUr 317, penult. 352, 6); auch Straflinge warden in 
.Sw/-Eieider gesteckt (Ibn Sa'd VIII 348, 21; Aghdm V 18, 20). 
— Abu Musa al-Aschari sagt zu seinem Sohn: „HSlttest du 
uDS in Gesellschaft unseres Propheten gesehen wenn uns der 
Regen traf, so hottest du einen Schafsgeruch gefiihlt, der von 

. unserer (feucliten) /Si^-Eleidung kam.^* Es soil damit die aske- 
lisohe L.-jbensfiihrur.g in der Umgebung des Propheten ge- 
kcnn/.oiclino! verdori (Ibn Sa'd IV, I 80, 18). 

■ 6) S. Naldeke in ZDMG XLVIII 47. 

6* 1) Dschelal al-din Rumi, Vierzeiler. Die hier benutzten 
Zitate Sind der auf Muhaifjdt ha^reti Mewldnd (Stam- 
bul 1312, Verlag des persischen Journals Achter) gegriin- 
deten ungarischen Bearbeitung von Professor Alexander 
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Kegl (Budapest 1907; Abhandlungen der Ungar. Akad. d. 
Wiss. L Kl., Bd. XIX, nr. 10) entnommen, 

2) Ibid. 

3) IVudscliuduha danbun la juhasu hihi danbun ^acharu (bei 
'Abdalkadir Dschilani, Sirr al-asrdr [a. R. der Ghunja] I 105. 

4) Eine psycbologische Analyse der suBschen Zustande gibt 
neuerdings Duncan B. Macdonald in* der VI. und VII. Vor- 
lesung („ Saints and the ascetic-ecstatic life in Islam “) seines 
The Religious Attitude and Life in Islam (Chicago 
1909) 166--219. 

5) Masnavi-i-manavl, translated by E. H. Whinfield (London 
1887) 52. 

6) Dmdni Shems-i-Tebrlzl (ed. Nicholson, Cambridge 1898) 124. 

7) Ferld ed-din ‘"Attar, Tadhirat al-avlijd (ed. Nicholson, London- 
Leiden 1905—1907) II 216, 8. 

8) Der Diwan des ... Hafiz, herausgeg* von Rosenzweig- 
Schwannau (Wien 1858 — 64) I 324 (= Qhazelen auf ddl 
nr, 11). 

9) Vgl. Oltramare, L’Histoire des idees th6 osophiques 
dans I’Inde 1 (Annales du Mus6e Guimet, Bibliothfeque 
d’efcudes, T. XXIII) 211, note 2. 

10) Vgl. die Erkidrung des Schadeli bei Jafi'i, Haud al-rajahin 
289 (verschiedene Stufen der Gottestrunkenheit). 

11) GhazaJi, Ihja IV 348, 3, Tadhirat ahauiija II 156, 9. 

12) Aus Dschelal ai-din Rumis Vierzeilern (nach Kegl, 
oben Anm. 1). 

13) Den Begriff der Gottesliebe als hochstes Ziel des islamischen 
Lebens hat vom ortho doxen Standpunkt aus, sicher nicht ohne 
gegen den ihm widerwartigen Sufismus gerichtete polemische 
Absicht, dargestellt der Hanbalite Ibn Kajjim al-Dschauzijja 
in seinem ethischen Traktat Kitab al’-dHclmwdh al-hdfl li-mmi 
mala al-dawa al-scJiafl (Kairo, Takaddum-Druckerei o. J.) 
141—147; 168-170. 

14) Journal asiat. 1879, 11 377 ff. 451. 

7# 1) Eins der fruhesten Werke dieser Gattung ist das exegetische 
Buch Mahd^ik al-iafsir (Wahrheiten der Schriftauslegung) 
von Abu "Abd* al-Rahman ai-Sulami aus Nis^ur (st. 412/1021; 
Brockelmann, Gesch. d. Arab. Liter. I 201). „Er brachte 
darin — sagt ein orthodoxer Historiker — ungltickselige Ge- 
danken und die ailegorischen Erklarungen der 
(Dahabi, Tadhirat aUhuffdz III 249). Von diesem SulamI, 
der auch Hadithe in sufischem Sinne fabrizierte (Zeitschr. f. 
Assyr. XXlt 318) wird ein Werk u. d. T. Sman al-sujijja 
zitiert (bei Sujuti, al-Lddll al’-masnu'a II 178 M.); -wie es 
scheint, der Fiindort der von ihm eingefiihrten sufischen 
Hadithe. — Ein beruhmter, auch durch '.-u- 

erst Bulak 1283 in 2 Bden) zugangliche K ■ -i '■ ,r 

in sufischem Sinne, aus dem man den Geist und die Tendenz 
: dieser Exegese am besten studieren kann, ist das Tafsir des 
MuhjI al-din ibn Arab! aus Murcia (st, 638/1240 in 
Damaskus). In der islamischen Literatur viel zitiert ist das 
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dieselbe Richtung vertretende Tdwilat al-^Koran von 'Abdar- 
razzak al-Kaschl oder al-Kaschani aus Samarkand (st. 887/1482), 
das in mehreren Handschriften vorhanden ist (Brockelmann 
1. c, II 203, nr. 9). Die in unserem Text erwSbnte Allegorie 
der siindigen Stadt und der drei Gottesboten ist diesem 
letzteren Werk entnommen, 

2) In V. 626 seiner in sufiscben Kreisen beruhmten Taijja-^asida 
(Diw^ ed. Beyrouth 120, 8). 

3) Muh. Stud. 11 14. Jedoch gibt es auch in der sunnitischen 

Tradition Mitteilungen daruber, daB der Prophet einzelne 
Genossen mit Belehrungen auszeichnete, die er den iibrigen 
vorenthielt. Eines solchen Vorzugs konnte sich hesonders 
Hudejfa b. al-Jaman erfreuen, der auch den Titel suMh 
al-sirr oder s. sirr al-nah% (Inhaber des Gebeimnisses des 
Propheten) trigt (Buch., Istt ddn nr. 38, Facia il al-ashdl 
nr. 27). Es ist nun interessant zu sehen, daB die Tlieologen 
dieser Nachricht, die nichts anderes bedeuten kann, als daB 
Hudejfa vom Propheten esoterischer Belehrung teilhaftig 
war, die Deutung gaben, daB Muhammed diesem Genossen 
die Namen der z—r “I Pe^.'-r'^en (mundjlkun) — also 
keine esoterische ■, il ■ — kundgab (Nawawi, 

TaMib 200,6). Aber wir finden den Hudejfa tatsdchlich als 
Autoritat zahlreicher apokalyptischer und eschatologischer 
Hadithe. — Im Kanon des Muslim (V 166) hat im Abschnitt 
„Vorzuge des "Abdallah b, Dscha"far“ folgende Mitteilung 
dieses Mannes Platz gefunden: „ Eines Tages lieB mich der 
Prophet auf seinem Reittier hinter sich aufsitzen; da fliisterte 
er mir im geheimen (asarra entsprechend dem hebr. 
Idchasch^ lechuchd in ahnlichem Zusammenhang) HadTth zu, 
das ich keinem Menschen mitteilen mdchte.^^ Buchari hat 
diesen Spruch nicht aufgenommen. Es ist zu bemerken, daB 
dieser "Abdallah b, Dscha'far beim Tode des Propheten erst 
10 Jahre alt war. 

8t 1) Die plotinistischen Elemente im Sufi-System des Mu^i al-din 
ibn "Arab! untersucht der spanische Gelehrte Miguel Asin 
Palacios in La Psicologia segun Mohidin Abenarabi 
(Actes du XIV® Congr^s internat. des Orientalistes — Alger 1906 
— Ill 79-^160). 

2) Fihrist 118. 119. 136. VgL tiber diese Literatur Hommel, 
in den Verhandlungen des VII. Orientalist enkongr. 
(Wien 1887) Sem. Sekt. 116 ff. Die Wifibegierde der CJoliiMfilen 
interessiert sich fiir die Erscheinung des Buddha (Dschahi?, 
Tria Opuscula ed. Van Vloten 137, 10). 

3) AgTidni III 24. 

4) Transactions of the ninth International Congress 
of Orientalists (London 1893) I 114. 

6) Tiber die philo sophischen Gedichte des Abu-l-‘Ala 
al-Ma"arry (Sitzungsber. d. Wiener Akad. d. W. Phil. hist. 
Cl. GXVII, nr. VI. Wien 1888) 30 ff. 

6) Dschahiz, Bajawan IV 147, Rosen in Zap is ki VI 336—840. 

Ooldziher, Der Islam. 13 
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7) Z. B. die Erzahlungen bei Jafi*"! I c. 208—211, Auf den- 
selben Ideenkreis geht zuriick die Erzablung vom „turkischeii 
Kbnig *und seinem Eidam*^, dem groBen Asketen bei Ibn Arab- 
schah, Fructus Imperatorum (ed. Freytag, Bonn 1832) 
I 48-63. 

8) Kurijubi, Tadhira^ bearb. von Scba^'ram (Kairo 1310) 15 nnten. 

9) Mesnevi (Wbinfleld) 182, Die malerische Darstellung einer 
Episode der Wunderlegenden des Ibr. b, Edhem im Delhi 
Archaeological Museum, Jo urn. Roy. As. Soc. 1909, 761 
(vgl. dazu jetzt ibid. 1910, 167). 

0. 1) Zum Unterschiede vom physischen Tod, dem groBen fand 
(al-f. al-akhar) nennen sie diesen Zustand „das Heine f.“ 
(al-f. ahasgliar), Vgl. liber das Verhaltnis des Fana-Begriffes 
zum Nirwana die treffende Bemerkung des Grafen E. v. Mhlinen 
in G. Jacobs Turkische Bibliotliek XI 70, 

2) Mesnevi 1. c. 159. 

3) Von Ibrahim b. Edhem ist der Spruch: Meditation ist die 
Wallfahrt der Vernunft (liaddsch al-akl). 

4) ‘"Attar 1. c. II 184, 8; vgl. Oltramare 1. c. 116: „Connalfcre 
intellectuellement Brahman, c’est un propos absurde; car toute 
connaissance suppose une dualite, puisque dans toute con- 
naissance il y a le sujet qui connait et I’objet qui est 
connu'h 

10# 1) In dem Bestreben, ihre Anschauungen und Institutionen aus 
der fruhesten Zeit des Islams zu legitiinieren, ist in Sufi- 
Kreisen die folgende Legende geschmiedet worden: AIs Mu- 
hammed den Armen (fuhard) verkiindete, daB sie friiher als 
die Reichen ins Paradies einziehen (Muh. Stud. II 385 qben), 
gerieten sie in Ekstase und zerrissen ihre Kleider feine AuBe- 
rung des ekstatischen Zustandes, WZKM, XVI 139, Anm. 5). 
Da stieg Engel Gabriel vom Himmel herab und sagte zu 
Muhammed, dafi Gott seinen Anteil an den Lappen bean- 
sprucbe. Er nahm denn auch einen Lappen mit und hing 
ihn an den Gottesthron. Dies sei das Vorbild der Sufikleidung 
(Ghirka). Ibn Tejmijja, MasU'il II 282. 

2) Sacred Books of the East XII 85. 95. 

3) Kremer, Culturgeschichtl. Streifzizge SOU, Vgl. fur 
das Indische Rama Prasad, The Science of Breath and 
the Philosophy of theTatwas, translated from Sanskrit 
(London 1890), 

4) Vgl. daruber meine Abhandlung LeRosaire dans I'lslam 
(Revue de rHistoirc des Religions 1890, XXI 295 ff.). 

6) Snouck Hurgronje, Arabia en Oost Indie (Leiden 1907) 16; 
Revue de PHistoire des Rel. 1908, LVR 71. Uber diesen 
Zweig des Sufismus s. jetzt die Leidener Dissertation von 
D, A. Rinkes, Abdoerraoef van Singkel. Bijdrage tot 
de kennis van de mystiek op Sumatra en Java 
(Heerenveen 1909). 

11. 1) Vgl. jetzt auch die vdchtige Abhandlung von R. A, Nicholson, 
The Oldest Persian Manual of Sufism in Transactions 
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of the third International Congress for the History of Religions 
I 293 ff. 

2) A historical enquiry concerning the Origin and 
Development of Sufi ism (Journ. Roy. As. Society 1906, 
303—348). 

3) Subki, Tahakat III 239 ult. 

4) Ein Mystiker des IV. Jahrhunderts d. H. Abu Sa'id ibn 
al-A‘'rabi aus Basra (st. 340/961) auflert sich dariiber: „Sie 
(die Sufis) gebrauchen den Ausdruck al-dscham^ Konzentration, 
wahrend doch die Vorstellung davon bei jedem einzelnen von 
ihnen verschieden ist. Dasselbe gilt auch vom fmia, Sie ge- 
brauchen dasselbe Wort, verstehen es aber in verschiedenem 

Sinn. Denn ^inn dieser Worter. Sie sind 

(Exponenten) 'i ‘ aber das intuitive Erkennen 

laBfc sich nicht abgrenzen“. Dahabi 1. c. Ill 70. 

5) Siehe die Ausfuhrung dieses Crundsatzes bei einem der 
dltesten Vertreter desselben, al-Harith al-Mulmsibi (st. in 
Baghdad 243/857); Subki 1, c. 11 41 penult. — Die laduh 
(Herzen) spielen in der Ethik der islamischen Asketen die 

Dies ist schon aus den bloBen Titeln 
■ ■ ■ ■ ■•...* Erzeugnisse ersichtlich. S. dariiber Revue 

des Etudes juives XLIX, 167. 

6) S. besonders Jacob, Tiirkische Bibliothek IX, Beitrage zur 

Kenntnis des Ordens der Bektaschis und neuerdings 
desselben Die Bektaschijje in ihrem Verhaltnis zu ver- 
wandten r -7 -in (Miinchen 1909, Abhandl. d, k. 

Bayer. Akac. ■>. I. K' . XXIV. Bd., III. Abt), besonders 43 
iiber gnostische Analog] en. 

7) Oltramare 1. c. I 214 „A partir du moment ou la connais- 
sance s’est eveille en moi, od je me suis uni d Brahman, il 
n’y a plus pour moi d’actes ni d’obligations; il n’y a plus ni 
Veda, ni pluralite, ni monde empirique, ni saxiisara“; ibid. 356: 
j,Tout alors lui (le yogin) devient indifferent, Dans le monde 
physique d’abord: „I1 n’y a plus pour lui d’ aliments pro- 
hibes ou presents; tous les sues sont pour lui sans suc^‘ . . . 
Dans le monde moral aussi: „Da meditation du yogin lib^re 
de tous les peches, quand m^me le p6che s’etendrait sur de 
nombreux yojana.“ 

8) Z. B. bei dem Gnostiker Epiphanes, Sohn des Karpokrates. 
Durch die Betrachtung des Hdchsten werden alle ^ufieren 
Werke indifferent und ohne Bedeutung. Daraus folgt die Ver- 
werfung aller Gesetzlichkeit und sittlichen Ordnung. Selbst 
die zehn Gebote werden verbdhnt. Die yveoat? [AOvaStTr/j, die 
Vereinigung des Geistes mit der hbchsten Einheit erhebt ihn 
iiber alle beschrdnkenden Religionsformen. Neander, Gene- 
tische Entwicklung der vornehmsten gnostisclien 
Systeme (Berlin 1818) 358 ~-9. 

9) Stromata HI 5. 

12. 1) Vgl. Subki, Muld ahniam ed. Myhrman 178 f. 

2) Bscheldl ahd^n, Vierzeiler. Es ist eine der immer wieder- 
kehrenden Klagen in der Sufiliteratur selbst, daft sich dieser 

13 * 



196 


Asketismus und Sufismus. 


Sache viele unwiirdige Elemente beigesellen, die ihre Zu- 
gehorigkeit fur irdische Zwecke mifibrauchen. 

3) Vgl. ein altes Beispiel bei Sprenger, Mohammad III, GLXXIX 
Adh). (Schibll). Die Malamati durfen jedoch nicht mit der in 
der Turkei verbreiteten Bruderschaft der Malami verwechselt 
werden, iiber die jiingst Martin Hartmann wichtige Mitteilungen 
gemacht hat, Der islamische Orient III (Index s. v.). 

4) Mesnevi (Whinfield) 91. 

6) Die Analyse des Werkes von Rene Basset, Recueil de Me- 
moires et de Textes publie en I’honneur du 
XIV* Gongr^s des Orientalistes (Alger 1906) Iff. 

6) Hartmann, Der islamische Orient I 166 ff. 

7) Reitzenstein, Hellenistische Wundererzilhlungen 65 ff. 

18. 1) ‘^Attar, Tadldrat al’-aulijd II 177, 11 ff. Dagegen scheint die 

Polemik des Gegners der Sufis, Ibn Tejmijja, gerichtet zu 
sein, der den Adepten des Sufismus der Arroganz beschuldigt: 
inndhu jdchudu min hejthu Jdcliudu al-malak alladl jdtl 
aVramla^ 5 , daft er seine Kenntnis schSpfen {wolle [aus derselben 
Quelle, aus der der zu dem Propheten kommende Engel schSpft^^, 
d. h. unmittelbar aus gbttlicher ErOffnung (Rasa’il I 20). 

2) Shams! Tebrizx 124. 

3) ‘Attar, Tadhirat ahaulija II 169, 12. Ibn Tejmijja (1. c, 
1 l48 oben) erwahnt Sufl-Leute, die den Propheten einen 
wahren HaB nachtragen, besonders dem Mu^mmed, weil er 
„Trennung [fark] zwischen die Menschen brachte 
und jedcn bestrafte, der sich nicht dazu hekannte^^ 

4) Mesnevi (Whinfield) 83. 

6) S. den Text in Zdhiriten 132. Vgl. auch Jacob, Tiirkische 
Bibliothek IX *23. 

6) Dschelal al-din, Vierzeiler. 

7) Bei Ibn Tejmijja, 1. c. I 145: al-kurm hulluhu schirh 
wa-innamd al-tauhid ft kaldmind, 

8) Browne, A Literary History of Persia 11 268. 

9) Ed. Rosenz weig-Schwannau I 684 (Dal nr. 108). 

10) Bei Eth6, Sitzungsberichte der bayeriscben Akad. d. 
Wiss. Phil. Cl. 11 (1875) 167, 

11) Vgl. Friedrich Rosen, Die Sinnspriiche ‘Omars des Zelt- 
machers (Stuttgart und Leipzig 1909), besonders die S. 118 ff. 
iibersetzten Gedichte. 

12) Mesnevi (Whinfield) 53. 

13) Dahabi, Tadhirat al-liuffdz IV 15: juschawwischuna ^'alejnd 
aukatand. 

14) Jo urn. Roy. As. Soc. 1906, 819; vgl. die diesen Gedanken- 
gang entwickeinden Kapitel in Ghazalxs Ihjd "^ulum al-din 
III 13 ff. — Der Mystiker Muhji al-din ibn ‘Arab! erlieB an 
seinen jungeren Zeitgenossen, den Dogmatiker Fachr al-din 
al-Razi, ein Sendschreiben, in dem er die Mangelhaftigkeit der 
Wissenschaft des letzteren nachweist. Vollkominenes Wissen 
erhalte man unmittelbar durch Gott, nicht durch Uberlieferung 
und Lehrer. So habe auch der Sufi Abu Jezid al-Bisttoi 
(st. 261/875) den ""Tllamd seiner Zeit zugerufen: Ihr erhaltet 
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totes Wissen von totenLeuten; wir bekommen imserWissen 
vom Lebenden, der nicht stirbt; zitiert von 'Abd al-Wahhab 
al-Scha'rani bei Hasan al-'Adawi, Kommentar zur Bur da 
(Kairo 1297) II 76, Das Sendschreiben is^t in voilem Text mit- 
geteilt im KeschMl von Beha al-din al-'Amili 341—42; jedocb 
fehlt in diesem Text die Berufung auf den Spruch des Abu 
Jezid al-Bistami. — • Ibn Tejmijja {Rasail I 62 unten) stellt die 
Auseinandersetzung des Ibn "Arabi mit al-Raz:I (und einem 
seiner Genossen) in Form miindlicher Verhandlung dar. 

15) Dschelal al-dln Rumt, Vierzeiler. 

16) Risala ft ‘'ilm al-tasaxowuf Endc. 

17) ‘Attar, Tadhirat al-aulijd II 274. 

18) Aiich diese Gedanken sind in der indischen Theosopliie wieder- 
zufinden und kbnnen wohl, durcb mannigfache Yermittlungen, 
auf sie als letzte Quelle zuruckgefuhrt werden. Ich verweise 
bier nach den Zitaten bei Oltramare 1. c. auf einige darauf 
beziiglicbe Lebren: p. 120 „Ge n’est pas par Tenseignement 
que Tatman pent 6tre perc-u; ce n’est pas non plus par Fen- 
tendement, ni par la connaissancc des Ecritures; seul, celui 
qu’il cboisit, le comprend; Fatman leur r6vMe son existence‘‘ 
(aus Katbaka Upaniscbad); p. 115 „G’est pourquoi le brahmane 
doit se debarasser de Ferudition et deraeurer comme un en- 
fant“; p. 210: „Gette connaissance n’est pas le fruit de quelque 
activite intellectuelle et dialectique. G’est le savoir profane 
qui a besoin de preuves et de raisonnements, mais F^)tre se 
revble par sa propre lumi^re; qu’est-il besoin de la de- 
montrer?“ Derselbe Gedanke wird im Neuplatonismus so ge~ 
faBt: Zur Erfassung der intelligibeln Welt vdrd man bef^bigt 
durcb geistige Bescbauung, nicbt durcb Logik und Syllogismus 
(Tbeologie des Aristot. ed. Dieterici 163, 3). 

19) S. ZDMG LXII 11 oben. 

20) Vgl. oben Anm. B« 5. 

14. 1) Yielleicbt gehOrt dazu auch das Urteil des Auzai: „Die Suf- 

Kleidung entspricht der Sunna auf Reisen, bei standigem 
Wobnaufenthalt ist eine solche Kleidung hid!' (Tad- 
Mr at al-huffdz III 232). 

2) Ibn Kutejba, "^TJjun ol-acJibar 355, 5. 

3) S. ZDMG, XXYIII 326, vgl. oben S. 108, 

4) "Aitdr II 40, 19. 

5) Jo urn. Roy. As. Soc. 1906, 323. 

6) '‘Attar II 48; 74 unten. 

15. 1) Solcbe Klagen sind natiirlicb auch in der Zeit nach Kuschejri 

r* -V' >' : *'■ ■ F' » : “le Reibe von Aufierungen ist zusammen- 
k • (al-Futuhdt alrilaliijja) des Ahmed b. 

Muhammed al-Schadali aus Fes zu al-Mahdhith al-aslijja des 
r, 1 1 8 : r '■ "s r' * r- i >' ?■ ~r \ vF 'r = \ bu-l-‘Abbas Ahmed 

! , ■-i;. -.'- : T:; : . (Kairo 1324/1906 

I 21 ff.). Im maghribinischen Sufismus ist die nihilistiscbe 
Tendenz gegeniiber dem Gesetz niemals so grell zum Ausdruck 
gekommen wie im Osten; die dagegen erhobenen Warnungen 
baben im westlichen Islam den meisten Eindruck gemacbt. 
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Vgl. auch die maghribinische Kritik des ostlichen Sufiwesens^ 
ZDMG XXVIir 326 ff. 

16, 1) Zur Kennaeichnung des weiteren Verhaltnisses des Ghazali zu 
der von ihm bekampften Philosophie ist erwahnenswert das 
Wort des Abu Bekr ibn al-'Arabi (Kadi zu Sevilla, st. 646/1151): 
„Unser Schejcb Abu Hamid ist in den Leib der Philosophie 
eingedrungen; dann woilte er hinausschliipfen, aber es ging 
nicht mebr“ (zitiert bei "All al-Kari im Komxnentar zum Schifa 
des Kadi Ijad, Stambnl 1299, II 609). 

2) Der spatere Sufi al-Scha‘rani hat in diesem Iheologischen Kreise 

sich speziell mit der Bewertung der rituellen Unterscheidungs- 
lehren beschaftigt (s. S. 76 unten) und liber ihr Verhaltnis zu- 
einander eine besondere Theorie entwickelt, nach welcher jede 
der abweichenden Gesetzbestimmungen nur relative Bedeutung 
habe. Dasselbe religiose Gesetz habe zwei Gesichtspunkte: den 
der Strenge [iasdhdld^ Erschwerung) und den der Naehsicht 
(tachflf^ Erleichterung). Jener gilt fiir die vollkommeneren 
Menschen, von denen Gott die Entsagung fordere; dieser fiir 
die schwacheren^ denen dasselbe Gesetz Erleichterungen zu- 
gestehe. Die verschiedenen Gesetzschulen vertreten, insofern 
sie in bezug auf dasselbe Gesetz im Widerspruch zueinander 
stehen, je eine dieser "ud nur relativ ver- 
schiedenen Stufen des ' ‘ ■ Dieses Nachweises 

wegen nennt Sch. das Werk, in dem er ihn hauptsachlich fiihrt, 
„die Wage des Gesetzes" (s. ZDMG XXXVIU 676). Wir 
erwahnen diese in mehreren Werken des SchaVani mit be- 
sonderem Nachdruck von ihm selbst als seine eigene ver- 
dienstliche Entdeckxmg gefeierte Theorie, um Gewicht darauf 
zu legen, dafi sie bereits melir als fiinf Jahrhunderte vor ihm 
von einem alten Klassiker des Sufismus, AhuTalih al-Mekki 
(st. 386/996) aufgestellt wurde (Kut al-kulub — Kairo 1310 — 
II 20 Mitte), der als ^^SchejcTi aUseharta wal-haMhd^ (Meister 
des Gesetzes und der mystischen Wahrheit) geruhmt wird 
{Bamiri 11 120 s. v. tajr\ und dessen Werken sich eben auch 
Ghazali sehr verpflicbtet zu sein bekennt. Die Keime dieser 
tfnterscheidung kann man sogar bis in das II. Jahrhundert d.H. 
zuriick verfolgen; der asketische Traditionarier 'Abdallah 
h, al-Muharak (st. 181/797, vgl. liber ihn M. Hartmann 
in Zeitschr. f. Assyr. XXIII 241) stellt zwei einander wider- 
sprechende l^adithe unter den Gesichtspunkt, daB die in der 
einen entbaltene Verordnung den erlesenen Menschen {al- 
c7iawas.fi^ die andere dem gewohnlichen Yolk {al-awamm) gelte 
(zitiert im Ithdf al-sdda — Kairo 1311 — YII 672). 

3) Ihjd %lum al-Win I 64, 17. 

4) ZDMG LIII 619 Anm. 2. 

6) Und noch viele uberschw^ingliche Ruhmesepithefe, deren man 
eine ganze Reihe z. B. auf der Inschrift eines im Arabischen 
Museum zu Kairo befindlichen Federnkastens lesen kann, der 
angeblich dem Ghazali zum Geschenk gemacht worden sei, 
dessen Authentie jedoch sehr zu bezweifeln ist (Bulletin de 
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rinstitut egyptien fur 1906, 67, wo die Eclitheit dieses 
Schaustticks vorausgesetzt wird). 

6) Die Stellen bei Yabuda, Prolegomena zu . , , Kit^ ahhi-> 
daja etc. (Dai’mstadt 1904) 14, Anm. 9. 

7) In der Gbarakteristik Gbazalis ist einiges aus meinem Aufsatz 
in Kultur d. Gegenw. 114 — 5 ubernommen. 

17* 1) Einem Zeitgenossen des Ahmed b. Hanbal, dexn Fikh-Gelehrten 
5arb b. Isma'il al-Kermani (st 288/901) wurde es ver- 
ubelt, daB er in seinem Buche Xitab al-sun7ia wal-dsckamaa 
die von seinem eigenen Standpunkt abweichenden Parteien 
der ahl al-saldt schm5.hte (Jaknt, Geogr. WB. Ill 213 ult.). 

2) Ygl. meine Einleitung zu Le Livre de Mohammed ibn 
Toumert (Alger 1903) 68—60. 

3) Bibliolh. Geograph, arabic. ed. de Goeje III 365—366. 

4) Einleitung zu Ibn Toumert i. c. 67, 

6) Ygl. den Aufsatz Zur Gesch. d. h anb alitischen Be- 
wegungen, ZDMG, LXII 5 und passim. Abu Ma'mar al- 
Hudali (vgl. oben 137, 1) sagt kurzweg: „Wer sagt, daB Gott 
nicht redet, nicht hort, nicht sieht, nicht wohlgefallig ist und 
nicht ziirnt (Attribute, die die MuTaziliten einem ta‘wil unter- 
werfen), der ist ein hafir}^ Aber er selbst hat sich zur Zeit 
der Inquisition [milma) als scliwach erwiesen und machte der 
mu'tazilitischen Obrigkeit Zugestiindnisse, die ihn vor weiterer 
Yerfolgung hefreiten. Er hatte dann leicht sagen: „Wirwur- 
den Kafirs und sind dadurch frei ausgegangen“ IJiafarna u?a- 
cliaradse7ma\ Tadhirai al-huffdz II 66. 

6) S. ZDMG LYII 396. Yom strengen kufischcn Theologen 

Ibrahim al-Nacha*"!, Zeitgenossen des Haddschadsch 
(st, 96/714), wird bei Ibn Sa‘d YI 191, 7ff. eine Reihe von 
Ausspriichen und Urteilen fiber die Murdschften milgeleilt. 
Er auBert sein fiber ihre Lehre, warnt die Leute 

vor den bdsen i Ij, ■ ■■■■•■' ' . mOchte nicht, daB man viel 
in ihrer Gesellschaft sei. Er nennt ihre Lehre {I. 11. 13) rd^j 
muhdath (eine neuerfundene Meinung) oder hida (s. letzten 
Abschnitt); aber das Wort kufr oder hajir kommt nicht auf 
seine Lippen. — Das Keimen einer fanatischen Gesinnung zeigen 
bereits Mitte des 11. Jahrhunderts d. H. Sufjan al-Thauri und 
ein Kollege gleichen Schlages, die bei der Leichenbestattung 
von Murdschi’ten nicbt anwesend sein wollen, trotzdem be- 
senders von einem der Yerstorbenen sein frommer Lebens- 
wandel Gegenstand des Rfihmens ist (ibid. YI 262, 4; 254, 1). 
Damit hat man sie aber immer noch nicht als hdfir brand- 
marken wollen, Es ist ffir die herrschende Meinung be- 
zeiebnend, daB das Yorgehen des Sufjan im Sinne einer Ab- 
normitat erwabnt ist. 

7) Auch da treten zuweilen mildere Anschauungen hervor; z. B. 
das Urteil fiber den Glaubenstand der Karmathen bei Jakut 
ed. Margoiiouth I 86 unten. 

18* 1) Die Meinungen der Dogmatiker hierfiber sind bfindig zusammen- 
gestellt in Les Prolegom^nes theologiques de Se- 
noussi ed. J. D. Luciani, 96—112. 
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2) Dschahi?, JSajawdn I 80, 14; vgl. 103, 8. 

3) Es ist *fur die allgemeine Richtung der nach-ghazalischen Ortho- 

doxie charakteristisch, daB selbst ein zum Fanatismus und zur 
Exklusivitat so willig hinneigender Theologe wie der hanbali- 
tische Eiferer Taki al-din ibn Tejmijja (ZDMG- LXil 25) in 
dieser Frage dem von ihm bekampften G-hazali naher steht als 
mancher rationalistische Dogmatiker. In seinem Kommentar 
zur 112. Sure, Surat al-ichlds (Kairo 1323 ed. Na^asani, 112 
— 113) widmet er derselben einen eigenen Exkurs, der mit 
dem Ergebnis schlieBt, daB Mu^'taziliten, Gharidschiten, Mur- 
dschlten sowie gemafiigte Schi'iten [al-'tascliajju al'-muta- 
wassii) nicht alsUnglaubige zu betrachten seien. Sie stehen 
auf dem Boden von Koran und Sunna und gehen nur in der 
Interpretation derselben irre; sie tasten auch die Verbindlich- 
keit des Gesetzes in keiner Weise an. Ausgeschlossen seien 
di? wegen ihrer intransigenten Ablehnung aller 

\ v:. und Attribute {nafj al~asina md nafj ah 
sifdt) und besonders die Isma'iliten , wegen ihrer Aufhebung 
der Gultigkeit des rituellen Gesetzes. In dieser maGvoIlen Auf« 
fassung des kampfesmutigen Hanbaliten kann man eineWirkung 
der der alten milden Sunna* entsprechenden Anschauung er- 
blicken. Von zwei einander schroff entgegengesetzten Stand- 
punkten aus weisen al-Ghazali und sein prinzipieller Gegner 
Ibn Tejmijja den EinfluB der dogmatischen Schuldednitionen 
auf das Wesen des Islams zuriick. 



V. 

Das Sektenwesen. 


1. Man pflegt der Sektenverzweigung des Islams eine 
viel groEere Mannigfaltigkeit zuzueignen, als es die einer 
richtigen Schlitzung der Tatsachen entsprechende Beurteilung 
der islamiscben Yerhiiltnisse gestattet. 

Daran tragt vielfach die Theologie des Islams selbst 
die Schuld. Sie hat, infolge des MiBverstandnisses einer 
Tradition, die znm Rnhme des Islams 73 Tugenden dieses 
Glaubens gegeniiber 71 des Judentums nnd 72 des Ghristen- 
tums feststellt, aus diesen Tugenden 78 Verzweigungen 
gemacht. Dies MiEverstandnis legte den Grund zu der 
Aufzablung von ebensoviel Sekten, von denen alle der 
Holle angehoren bis auf eine, „die entrinnende^*^ [al-fxrha 
al-nadschija)^ alleinseligmachende, d. i. die der Sunnaforde- 
rung entsprechende In toleranter gesinnten Kreisen, in 
denen nattirlich der Name des Ghazali nicht fehlen kann, 
hat man dieser Klausel eine der toleranten Sinnesart ent- 
sprechende Wendung gegeben: „alle — jene Verzweigungen 
— kommen in das Paradies, nur eine kommt in die Holle; 
das sind die Zindike^^ 

Durch diese MiEdeutung der muhammedanischen Tra- 
dition von den 73 Tugenden und ihre Umwandlung zu 
5 ,Verzweigungen‘' waren nun auch zuweilen die abendlan- 
dische Anschauungen beeinfluEt. Man spricht nicht nur 
von den ritualistischen Richtungen (z. B. der haneflti- 
schen, malikitischen usw.) als Sekten des Islams, son- 
dern man betrachtet als solche auch die dogmatischen 
Verschiedenheiten, die Abweichungen von den Anschauungen 
der allgemeinen Orthodoxie, die aber nie und nimmer als 
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Anlasse zu dissentierender Kirchenbildung dienen komiten. 
Es ist z. B. eine vullige yerkennung der inneren Geschicbte 
des Islams, von einer mu tazilitischen Sekte zu reden. 
Allerdings waren die Dogmatiker gegenseitig gern bereit, 
die Gegner ihrer Thesen mit dem Epithet eines kafir, Un- 
giaubigen, zu belegen; sie haben zuweilen Ernst damit ge- 
macht, einander die Zugehorigkeit zum Islam streitig zu 
machen und die praktischen Folgen dieser Anschauung in 
Wirksamkeit zu setzen (s. oben S. 182 ). Der orthodoxe Sohn 
will nicht an derErbschaft nach demVater teiihaben, der mit 
den Mu taziliten sich zur Lehre von der Wiliensfreiheit bekennt, 
well nach muhammedanischem Gesetz die dispu/ritas cultus 
ein Erbhindernis ist 2. Aber solche fanatische Ubertreibung 
stimmt nicht zur herrschenden Gesinnung der islamischen 
Gemeinschaft. Speziell jene erbrechtliche Anwendung wird 
geradeheraus einem Verriickten zugeschrieben^. 

Als wirkliche Sekten innerhalb des Islams konnen 
nur jene Gruppen betrachtet werden, deren Anhanger in 
Grundfragen, die fur die Gesamtheit des Islams funda- 
mentale Bedeutung haben, sich von der Sunna, von der 
historisch sanktionierten Gestaltung des Islams trennen und 
in ebensolchen Grundfragen sich dem IdscJima widersetzen. 

Spaltungen dieser Art, die noch in der gegenwartigen 
Organisation des Islams in Geltung sind, gehen in seine 
altesten Zeiten zuriick. 

Im Vordergrunde stehen dem Anscheine nach nicht 
Pragen der Religion, sondern solche der staatlichen Ge- 
staltung. Freilich durchdringen in einem religios motivierten 
Gemeinwesen unausbleiblich auch religiose Gesichtspunkte 
die politischen Fragen; diese nehmen die Form von reli- 
giosen Interessen an, die dem politischen Streit ihre eigene 
Farbung verleihen. 

Die Bedeutung der altesten sektiererischen Bewegungen 
besteht eben darin, dafi sich, inmitten des kriegerischen 
Gharakters des alten Islams, in ihnen die religiOsen Gesichts- 
punkte herausformen, die, bereichert noch durch von auBen 
hineingetragene Elemente, der Spaltung sehr bald ein reli- 
gioses Geprage aufdrucken. 

Jedoch am Ausgangspunkt der Spaltung stehen zunachst 
die politischen Fragen; das religiose Interesse mengt sich 
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als Ferment dazu, um sehr bald ein bestimmendes Element 
in der Fortdauer jener Spaltung zu werden. 

2 * Nach dem Hinscheiden Mubammeds, dessen Wille 
in bezug auf die Nachfolge in der Leitung der Gemeinde 
in autbentisclier Weise nicht bekannt ist, war die jeweilige 
Entscbeidung xiber die Chalifenwurde das hervorragendste 
Interesse der islamiscben Gemeinde. In der gliicklichen 
Wahl des Cbalifen (Nacbfolgers) lag die Gewahr fur die 
Kontinuitat des Werkes des Propbeten. Schon von Anfang 
an gab es unter den maJSgebenden Islambekennern eine 
Partei, die, mit der Art, wie jene Wiirde ibren drei ersten 
Tragern, Abu Bekr, "Omar und "Othman, okne Riicksicht 
auf den Grad der Verwandtscbaft zur Propbetenfamilie, ver- 
liehen wurde, nicht zufrieden, gerade aus dem letzteren Ge- 
sichtspunkt vorgezogen bMte, "AIi, den Vetter des Propbeten, 
seinen nachsten Blutsverwandten, der zumal mit des Pro- 
pheten Tochter Fatima vermahlt war, auf den Cbalifenstubl 
zu erheben. Zu lauter Kundgebung fand diese Partei erst 
dann Yeranlassung, als in "Othman, dem dritten Cbalifen, 
an die Spitze des Islams ein Angeboriger gerade jener 
Familie (der omajjadiscben) gestellt wurde, deren Ober- 
baupt und Mitglieder hartnackigen Widerstand gegen den 
entstehenden Islam betatigt batten, wenn sie aucb, dem 
Erfolge weichend, sich noch zu Lebzeiten Mubammeds 
dem Islam anreibten. Das Ubergewicbt, das diese Familie 
wlibrend der Regierung ibres AngebOrigen im EinfluB auf 
die Herrscbaft und damit im Genusse der materiellen Vor~ 
teile des Staates erreicbte, fiibrte zu einer Auflebnung der 
Unzufriedenen und Zuriickgedrungten und zuletzt zur Ermor- 
dung des Cbalifen und zum offenen Ausbrucb des Kampfes 
zwischen der Partei des "Ali und den Anbangern des be- 
seitigten Cbalifen, die nun im arabiscben Sinne als die Racber 
des Blutes "Othmans auftraten und in dem Stattbalter Syriens, 
dem Omajjaden Muawija, ibren Pratendenten anerkannten. 

Man konnte mit gutem Recbte nicht behaupten, daB 
"Othman, obwobl einer in religiOsen Dingen nicht eben 
fanatiscben Familie angehorig, nicht eifriger Bekenner des 
Islams gewesen sei. Unter den Anklagen, die man gegen 
ibn erheben konnte, stebt die auf religiose Laubeit nicht im 
Vordergrunde. Der Tod fand ibn inmitten seiner Bescb§,f- 
tigung mit dem beiligen Bucb, dessen definitive Textredaktion, 
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die noch heute als der masoretische Text des Korans gilt, 
Gegenstand seiner Bemiihung gewesen war. Freilich scheinen 
seine Gegner auch diese fromme Tatigkeit an der heiligen 
Schrift des Islams verdachtigt zu haben. 

Trotz der religiosen Haltung des alten Herrschers trat 
wabrend seiner Regierung neben den politiscb Unzufriedenen 
aucb eine in ibren Anfangen freilicb scbwacbe Bewegung 
von religiosen Wiiblern bervor, die in ^Ali und nur in ibm 
eben den Vertreter des gottlicben Recbtes in der Institution 
des Cbalifates erblickten. Nicbt diese Gruppe war es aber, 
die es ermoglicbte, daB er fiir einige Zeit in die Reihe der 
Cbalifen als vierter eintreten konnte, obne fur diese Wiirde 
die allgemeine Anerkennung zu erlangen. Er sollte sicb 
dieselbe gegen die Racber ‘'Otbmans und ibr Oberbaupt, 
den Oinajjaden Muawija erst erkampfen. Durcb einen 
scblauen Kniff, den August Muller jjeine der unwiir- 
digsten Komudien der Weltgescbicbte" nennt^, haben es 
die letzteren dabin gebracht, inmitten eines Feldkampfes, 
der leicbt zu ibren Ungunsten batte endigen konnen, die 
Anrufung eines Schiedsgerichtes durchzusetzen. ^Ali war, 
politiscb beurteilt, schwacb genug, seine Zustimmung zu 
dieser anscbeinend friedlichen Lusung der Streitfrage zu 
geben, Es stellte sicb in der Folge heraus, dafi er auf 
der ganzen Linie der Dupierte war. Sein Gegner bebielt 
die Oberband, und man braucbt nicbt viel Scbarfsinn dazu, 
urn zu kombinieren, daE seine endliche Niederlage auch in 
dem Falle unvermeidlicb gewesen ware, wenn seinen Kamp** 
fen nicbt der Dolcb des Meuchelmorders ein Ende bereitet 
batte, 

‘'Alis Einwilligung zu der Anrufung des Schiedsgericbts 
war der erste AnlaE zur Sektentrennung innerbalb des 
Islams. Im Lager des Cbalifen gab es schwarmerische Leute, 
die sicb darauf besannen, daE die Entscbeidung der Streit- 
frage urn die Sukzession im Erbe des Propheten nicbt in 
menscblicbe Hande gelegt werden diirfe. Es miisse das 
blutige Gottesgericbt des Krieges durcbgefiihrt werden. Die 
Herrschaft komme von Gott, und nicbt menschlichen Riick- 
sichten konne die Entscbeidung daruber anheimgestellt werden. 
Mit diesem Losungswort traten sie nun aus den Scharen der 
Heifer ""Alis aus, und dieser Trennung wegen sind sie in der 
Geschicbte des Islams als Charidschiten (Ausziebende) 
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Bekannt. Sie verwarfen beide Pratendenten als Gesetzes- 
veriichter, weil sie die Uberzeugung gewonnen hatteiij daB 
nicbt der Sieg des „gottlichen Rechtes“2^ sondern die welt- 
lichen Interessen der Macht nnd Herrschsucht die Trieb- 
federn nnd Ziele ihrer Kampfe seien. Das Ghalifat miisse 
durch die Gemeinde mittels freier Wahl mit dem Wnrdigsten 
besetzt werden. Sie ziehen die Konsequenzen dieser Forde- 
rung der freien Wahl^ indem sie dieselbe nicht, wie sicb 
dies bei den bisherigen Chalifeneinsetzungen zeigte, auf be- 
stimmte heryorragende Gescblecbter beschranken, auch nicbt 
auf das kurejschitiscbe, aus dem der Prophet hervorgegangen 
war. „Ein athiopischer Sklave^^ besitze die gleiche Eig- 
nuhg zum Chalifen wie der Sprosse der edelsten Gescblecbter. 
Hingegen fordern sie yon diesem Oberhanpt des Islams die 
strengste Gottergebenheit nnd religiose Gesetzerfiillnng; ent- 
spricbt sein Verbalten diesen Fordernngen nicbt, so moge 
er durch die Gemeinde beseitigt werden. Anch in bezug 
auf das Verbalten des gemeinen Mannes geben sie einer 
strengeren Beurteilung Raum, als die im allgemeinen berr- 
scbende Anffassnng forderte. Im scbarfsten Gegensatz 
steben sie darin zu der Anscbannng der MurdscbiHen 
(oben S. 87). Sie betrachten im Gegensatz zu diesen die 
Werke in dem Grade als integrierendes Element in der 
Definition des Glanbens, daB sie jeden, dem eine scbwere 
Siinde zur Last fallt, nicbt nnr als Siinder, sondern als 
Ungl^ubigen betrachten Auf Grund der strengen Gesicbts- 
punkte ihrer religiosen Ethik hat man sie nicbt mit Unrecbt 
die Puritan er des Islams genannt^. 

Man darf zur Gharakteristik ihrer etbiscben Gesicbts- 
punkte erwabnen, daB sie die strenge Gesetzlichkeit in 
hoherem MaBe mit sittlichen Fordernngen zu durchdringen 
streben, als sicb dies in der landlaufigen Orthodoxie 
beta.tigt. AJs Beispiel kann folgende Einzelheit dienen. 
Das islamiscbe Gesetz stelit genau diejenigen UmstEnde 
fest, durch die mit Rticksicht auf das Gebet der Stand 
der fur dasselbe geforderten rituellen Reinbeit aufgeboben 
wird. Es sind ohne Ausnabme kurperlicbe QualMten. Das 
cbaxidschitiscbe Gesetz, das diese Bestimmungen ausnahms- 
los akzeptiert, vermehrt sie jedoch mit einigen Klauseln, 
die ich einem unlangst im Druck erschienenen Religions- 
buch dieser Sekte entnehme^: „Ebenso wird der Zustand 
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der Reinheit aufgehoben durcla das, was aus dem Munde 
kommt von Luge und ubler Nachrede, durch die der Mit- 
bruder zn Schaden kommen kann, Oder was man sich 
scheuen wiirde, in seiner An wesenheit zu erwahnen; ferner 
durch Zwischentragerei, die HaJS und Feindschaft zwischen 
die Leute bringt; ferner wenn jemand Schmahungen, Fliiche 
Oder haMche Rede gefiihrt batte gegen Menschen oder 
Tiere, ohne daJB sie es verdienen, so ist er aus dem Stande 
der Reinheit ausgetreten und muB, ehe er das Gebet ver- 
richten konnte, die rituelle Waschung vollziehen/^ Das will 
sagen : unwahres, buses, unschickliches Reden, also ethische 
Yerfehlungen brechen den Stand personlicher Reinheit nicht 
minder, als es physische Verunreinigung tut; also sittliche 
Reinheit wird als Vorbereitung zum Gebet gefordert<5. 

Es sind staatsrechtliche, dogmatische und ethische Prin- 
zipien, welche die Sonderstellung der Gharidschiten kenn- 
zeichnen. Auf diesem Grand setzten sie nach dem Sieg 
der Omajjaden ihren Kampf gegen diese von ihnen als 
shndhaft, widerrechtlich und gottlos verurteilte Dynastie 
fort und trugen die Revolution gegen sie in die entferntesten 
Teile des weiten Reiches, Sie hildeten keine feste ge~ 
schlossene Gemeinschaft und scharten sich nicht um ein 
einheitliches Chalifat; unter verschiedenen Heerfuhrern be- 
unruhigten ihre iiber das Reich zerstreuten Banden die 
Inhaber der Macht und forderten die ganze Energie der 
groBen Heerfiihrer heraus, deren Geschick und Kriegsgliick 
die Festigung des omajjadischen Chalifates zu verdanken 
war. Gern schlossen sich den Gharidschiten die enterbten 
Gesellschaftsklassen an, deren Beifall ihre demokratischen 
Tendenzen, ihr Protest gegen die Ungerechtigkeit der Regie- 
renden fanden. Ihre Revolte diente leicht als Rahmen fiir 
jeden antidynastischen Aufruhr. Sie diente als Hiille und 
als Form fiir die Auflehnung der freiheitsliebenden Berbern 
in Nordafrika gegen die Statthalter der Omajjaden. Die 
islamischen Geschichtschreiber haben den zahen nationalen 
Widerstand der Berbern nicht anders als unter dem Gesichts- 
punkt einer Gharidschitenbewegung auffassen kunnen'^. Hier 
hat sich auch das Gharidschitentum in kompakten Gruppen 
am langsten erhalten. 

Nach der Unterdruckung ihrer Revolten beschranken 
sich die Gharidschiten auf die theoretische Pflege ihrer 
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staatsrechtlichen, ethischen und dogmatischen Sonderlehren 
und sie haben auch, nachdem sie aufhoren mui^ten, die 
herrsclienden Reichsverhaltnisse mit dem Schwerte zu be- 
kampfen, eine sehr betrachtliche theologische Literatur 
bervorgebracht, deren bester Kenner Motylinski, Direktor 
der Medersa in Constantine (Algier), der Islamwissenschaft 
vor kurzer Zeit (1907) durch den Tod entrissen wurde. 

Wie die Charidscbiten zur Zeit ihrer Kampfe sich in 
zerstreuten Gruppen darstellen, so weist aucb die in solchen 
Gruppen sich entfaltende religiose Doktrin in den Einzel- 
heiten voneinander abweichende Formuliernngen auf, die 
zumeist anf ihre alten Fiihrer zuriickgeleitet werden. Es 
ist auffallend, daiJ sie in einigen Hauptfragen der Dogmatik 
den Mutaziliten am nachsten steben^. 

Rationalistiscbe Neigungen batten sicb bei ibren Tbeo- 
logen bereits in der Zeit bervorgetan, als ibr Bekenntnis 
sicb nocb nicbt in einem fasten positiven Gefiige darstellte, 
sondern erst nocb im Flusse begriffen war und gegeniiber 
der Ortbodoxie zumeist die negativen Momente betonte- 
Es gab innerbalb ibrer Opposition gegen die allgemeinen 
Glaubenslebren eine Partei, die ausscblieJBlicb den Koran 
als gesetzgebende Autoritat anerkannte, und alles, was 
dariiber ist, als fur die Regelung der religiosen Verbalt- 
nisse unzustlindig ablebnte^). Eine ibrer Parteien ver- 
stieg sicb sogar dazu, selbst die Integritat des Korans an- 
zutasten. Die „Jusuf-Sure‘^ gebore nicbt zum Koran; sie 
sei lediglicb eine profane Erzablung und es lieEe sicb nicbt 
denken, daJS diese erotiscbe Gescbicbte einen ebenbiirtigen 
Teil eines heiligen, von Gott geoffenbarten Bucbes bilde^<>* 
Dasselbe bebaupteten fromme Mu'taziliten von jenen Teilen 
des Korans, in welcben der Prophet Fliicbe gegen seine 
Gegner (z. B. Abu Labab) ausstoJBt. Solcbe Stellen konnen 
unmOglicb von Gott „eine erbabene Verkiindigung auf wohl- 
bewabrter Tafel“ genannt worden sein^^. 

Da die Gemeinscbaft der Cbaridscbiten abseits vom 
gemeinsunnitiscben Idscbma*^ sicb entwickelte, ist es leicht 
vorauszusetzen , daJB sie in der aufieren Betatigung des 
Ritus und des Gesetzes von der Ortbodoxie zuweilen ver- 
scbieden ist ^ 2 , Diese bat sie spater, um ibren Widersprucb 
gegen den in den herrscbenden vier orthodoxen Riten sicb 
darstellenden Consensus zu kennzeicben, von ibrem Gesicbts- 
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punkt aus als ahcliaxmmis^ die „Funfer^^, d. h. die auBer- 
lialb der Vierergemeinschaft (der orthodoxen MadaMb) 
stehenden Separatisten bezeichnet 

Nocb bis zum heutigen Tage gibt es islamische Gemein- 
wesen, die sich zum Charidscbitentum bekennen. Von den 
vieien Unterparteien, in die es — wie wir eben hervor- 
geboben haben — wegen einiger doktrinarer Verschieden- 
heiten gespalten war, bat sich ein System erhalten,. das 
nach seinem Stifter als das ibaditische (in Nordafrika 
gibt man der Ausspracbe abaditisch den Vorzug) be- 
nannt wird^s. Die Ibaditen sind in zahlreichen kommnnalen 
Gruppen beute meist nocb in Nordafrika anzutreffen^^: im 
Mzabgebiet, im Bezirk des Dschebel Nefusa (Tripolitanien), 
dessen Bewobner einen ibaditischen Deputierten in die 
Abgeordnetenkammer nach Konstantinopei gesandt haben; 
ferner in Ostafrika (Zanzibar) ; das Mutterland der ostafrika- 
nischen Ibaditen ist das arabiscbe ‘'Oman. Man konnte 
beobacbten, dafi die vom Weltverkebr in entlegenen Winkeln 
abgescbieden lebenden, so viel wie vergessenen Gharidschiten 
in den letzten Jahren versucbt haben, zu tatiger Energie 
and bewuBter Selbstbezeugung sich aufzuraffen. Sie haben, 
Tielleicht erweckt durch das von ihnen nicht iibersehene 
Interesse der europaiscben Wissenschaft an ihrer Literatur, 
in den letzten Jahren eine Anzahl ihrer theologischen Grund- 
werke durch die Druckerpresse gehen lassen; auch einen 
Versuch von aggressiver Propaganda haben sie durch eine 
Zeitschrift betMigt, von der, wie es scbeint, nur wenig 
Nummern erscbienen sind^®. 

Die Sekte der Charidscbiten ist also der Zeitfolge nach 
als die alteste sektiererische Spaltung innerbalb des Islams 
zu betracbten, deren Reste nocb heutigen Tages als eine 
von der gewuhnlichen Sunna-Orthodoxie gesonderte Gruppe 
von Bekennern Muhammeds fortleben. Ihre Geschichte stellt 
zugleich in wenig komplizierter Form den Typus der isla- 
mischen Sektengestaltung dar, das EinflieEen religioser Ge~ 
sicbtspunkte in den staatlicben Streit. 

3. Von grdjRerer Bedeutung fur die Geschichte des 
Islams ist die sektiererische Bewegung, die durch die Oppo- 
sition der Schi^'iten hervorgerufen wurde. 

Es ist bis in die elementarsten Lehrbucher gedrungen, 
daJB der Islam sich in zweiFormen darstellt: in der sunniti- 
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schen und der schf itischen. Diese Spaltung knupft, wie 
wir bereits oben gesehen haben, in ihrem Ursprung an die 
Frage der Herrschernachfolge an. Die Partei, die auch 
wabrend der ersten drei Ghalifate im Stillen sich zu den 
Eechten der Familie des Propheten bekannte, ohne jedoch 
fiir dies Recht in offenem Kampfe einzutreten, setzt nach 
dem Falle ihres Pratendenten ihren Protest gegen die Usur- 
pation der spateren, nicht- alidischen Dynastien fort, zunachst 
gegen die Omajjaden dann aber auch gegen alle nach- 
folgenden Dynastien, die nicht ihren legitimistischen Ideen 
entsprechen. Allen jenen Rechtsberaubungen stellen sie das 
gottiiche Recht der Deszendenten des Propheten durch die 
Kinder des ‘'Ali und der Fatima entgegen, nnd so wie sie die 
dem'^Ali vorangehenden drei Chalifen als ruchlose Usurpatoren 
und Vergewaltiger verurteilen, so lehnen sie sich in ihrem 
Innern oder, wenn sie hierzu Gelegenheit fmden, in offenem 
Kampf gegen die aktuelle Gestaltung des islamischen Staates 
in alter Folgezeit auf. 

Die Natur dieses Protestes bringt es mit sich, dail er 
leicht eine Form annahin, in der die religiCsen Antriebe vor- 
herrschen. An Stelle eines durch menschliche Einsetzung 
auf den Herrschersitz erhobenen Chalifen anerkennen sie 
als das allein berechtigte weltliche und geistliche Oberhaupt 
des Islams den durch gottiiche Anordnung und Bestimmung 
hierzu allein berechtigten Imam; * — diesen der religiosen 
Wtirde mehr entsprechenden Namen geben sie mit Vorliebe 
dem von ihnen jeweils anerkannten Oberhaupt aus der 
direkten Deszendenz des Propheten. 

Der erste Imam ist 'Ali. Auch den Sunniten gilt er 
ja, unbeschadet der Rechte seiner Yorgiinger in der Regie- 
rung, als Mensch von auBerordentlichen Tugenden und 
Kenntnissen. Hasan al-Baszu nennt ibn den „Gottesgelehrten 
dieser Gemeinde^ (rabbani hadihi-l-ummati)^. Die Schiiten 
heben ihn auf noch huhere Stufen empor. Ihm babe der 
Prophet Erkenntnisse anvertraut, die er der groFen Menge 
der dessen nicht wiirdigen „Genossen‘‘^ vorenthielt, und die 
sich in seiner Familie forterben (oben S. 169). Durch direkte 
Verfugung habe ihn der Prophet zu seinem Nachfolger im 
Lehrberuf und in der Herrschaft erkoren und ausdriicMich 
dazu ernannt; er ist demnach %casi^ d. h. der durch Yer- 
fiigung des Propheten Erkorene. Die Leugnung einer 

Uoldzilier, Per Islam, 14 
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solchen Verfiigungy zu wessen Gunsten immer, untersclieidet 
im Prinzip die orthodoxe Sunna von diesen ihren Gegnern^. 
Nach dem Glauben der letzteren komme dem ""Ali allein 
der Xitel des amir al-muminln^ „Herrscher der Recht- 
glaubigen‘‘ zu^, ein Xitel, den seit "Oxnar die Chalifen aller 
Dynastien fuhren nnd den man in der abendlandischen mittel- 
alterlichen Literatur in den Formen Miramolin, Mira- 
momelin, Miramomelii verballhornt fmdet^. Des ‘'Ali 
berechtigteNachfolger als Imame, die Erben seines Herrscher- 
amtes nnd der ihm eigenen Erkenntnisse nnd geistigen 
Qualitaten sind einzig nnd allein seine direkten Nachkommen 
durcb seine Gattin Fatima, also znnachst des Propheten 
Enkel Hasan, dann Husejn nnd wie die ""alidischen Imame 
dann aufeinanderfolgen. Jeder Nachfolger sei der wasl 
seines Yorgangers, durcb dessen, der guttlichen Anordnung 
entsprechende ausdrucklicbe Bestimmung zum legitimen 
Xrager des gottlichen Amtes geweiht®. Diese Ordnung sei 
fiir alle Zeiten durcb Gott vorberbestimmt nnd durcb Mubam- 
med als gottlicbe Einsetzung angeordnet worden Die 
schfitiscbe Exegese, der Gipfel erklarender Willkiir und 
Gewalttatigkeit^, findet selbst Koranspriiche, in denen diese 
Ordnung festgesetzt ist. 

Jede andere Gestaltung des Chalifates sei Raub in welt- 
lichem und Entziebung der allein maBgebenden religiOsen 
Leitung der Gemeinde in geistlicbem Sinne. Denn der Imam 
jedes Zeitalters allein ist durcb gottiicbes Recht und die 
ihm durcb Gott verliebene auBerordentliche Eigenschaft der 
Unfehlbarkeit berechtigt und befabigt, die Gemeinde in alien 
ihren religiosen Angelegenbeiten zu lebren und zu leiten. 
DemgemaB ist es eine notwendige Folge der gottlichen Ge» 
recbtigkeit, daB Gott kein Geschlecbt dieser Leitung entbebren 
laBt. Das Vorhandensein eines Imams ist in jedem Zeitalter 
unerlSLBlich; denn obne eine solcbe erleucbtete Person 
ware der Zweck der gottlichen Gesetzgebung und Leitung 
nicbt erreichbar. Das Imamat ist eine notwendige Institution 
[wadschib) und erbt sicb in ununterbrochener Erbreihen- 
folge durcb die Mitglieder des berecbtigten Propbetenge- 
scblecbts fort. 

In diesem Sinne uberragen im Schfitentum bald die 
religiosen Gesichtspunkte die politischen. Hierzu fmden 
seine Anbanger die n^cbste Veranlassung im fruhesten 
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Gegenstand ihres Protestes, der Omajjadendynastie, deren 
Verhalten, ganz abgesehen von der Frage ihrer Legitimitat, 
den pietistischen Kreisen stets ein Stein des AnstoJJes war, 
weii es — nach ihrer Betrachtungsweise — die weltlichen 
Gesichtspunkte der von den Frommen als Theokratie ge- 
dachten Islamherrschaft in den Vordergrund riickte. 

Bald nach dem Emporkommen dieser Dynastie, unter dem 
zweiten Regenten des Geschlechts, fand die Gemeinde der 'Ali- 
denanhanger die sehr unvorsichtig gewahite Veranlassnng, den 
Enkel des Propheten, Husejn, in den blutigen Kampf gegen 
den omajjadischen Usurpator zu senden. Das Schlachtfeid 
von Kerbela (680) hot ihnen die groDe Zahl der Martyrer, 
deren Betrauerung dem schfitischen Bekenntnis bis haute 
einen sentimentalen Zng verleiht. Bald nachher miBt sich 
der Schfitismus unter der Fahne des Much tar abermals 
erfolglos mit der siegreicben omajjadischen Macht. Dieser 
Muchtar hatte als ‘'alldischen Pratendenten einen nicht fati- 
midischen Sohn des^'Ali vorgeschoben, Muhammed, den Sobn 
der Hanafitin: ein frtihes Zeichen fiir die innere Verzwei- 
gung des Schmtismus. 

4, So setzen denn die Schf iten ihren Protest und Kampf 
gegen die vom Idschma des Islamstaates anerkannten Ord- 
nungen auch nach ihren entscheidenden Niederlagen fort 
Selten gelingt es ihnen, die Fahne ihres Imam-Pratendenten 
offen zu entrollen, und auch dann endet ihr von Anfang 
an aussichtsloser Kampf mit unabwendbarer Niederlage. Sie 
miissen sich bescheiden, in Anhoffnung einer durch Gott 
herbeizufuhrenden gerechten Wendung der offentlichen Ver- 
haltnisse, neben auBerlicher Unterwerfung unter die Tat- 
sachen, dem jeweiligen Imam ihres Zeitalters innerlich zu 
huldigen und seinen Sieg durch geheime Propaganda zu 
ermoglichen und vorzubereiten. 

Dadurch entstehen geheime Organisationen, die unter 
Leitung eines an ihrer Spitze stehenden Missionshauptes, 
da%^ ihre Ideen den Massen einfloBen. Sie werden natiir- 
lich von den jeweiligen Obrigkeiten kontrolliert und aus- 
geforscht; darum sind die ‘'Alidenverfolgungen eine unauf- 
hdrliche Sorge der Regierenden, die in jener ihnen nicht 
unbekannten geheimen revolutionaren Propaganda eine Ge- 
fahr fur die Ruhe des Staates erblicken mussen. Unter 
den ^'Abbasiden wuBte man dies noch besser als unter den 

14 * 
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Omajjaden. War es ja eben die unter letzteren arbeitende 
‘'alidische Propaganda, die es in der Mitte des VIII. Jahrhunderts 
den Nachkommen des ‘'Abbas mOglich machte, den durch 
scbfitische Wuhierei woblvorbereiteten Sturz der Omajjaden 
zu vollfuhren und unter dem Vorwande, daU iliiien die An~ 
spruche des Enkels des Muhammed ibn al-Hanaljjja recbt- 
lich zediert wurden, fiir sich selbst nutzbar zu macben. 
Nachdem sie die Frucbte der scbfitischen Propaganda fiir 
sich eingebeimst batten, inui^ten sie um so vorsichtiger sein 
gegen die fortgesetzte Wiiblerei jener, die auch in ihnen 
nicbt die legitimen Rechtsnachfolger des Propbeten erblicken 
mocbten. Sie bestrebten sich denri, das Volk dem ‘'Ali-Kultus 
abwendig zu macben. Mutawakkil machte das Grab des 
Husejn derErde gleich: man sollte sich an dieser Weihestatte 
nicht erinnern kunnen, daiJ nicbt ein Abkommlung des ‘'Abbas, 
sondern ein Sohn des‘'Ali fur dieRechte des Prophetenhauses 
verblutete. Viele der angesehensten ‘'Aliden, auch solche, die 
der Reihe der Imame angehorten, wurden bar tverfolgt, manche 
endeten wahrend der Regierung der ‘'Abbasiden ihr Leben im 
Kerker ^ Oder am Richtplatz oder auch durch heimliches Gift. 
Zur Zeit des Ghalifen al-Mahdi war ein in seiner ‘'Alitreue kon- 
sequenter Schfite genotigt,. sich vor den Nachstellungen des 
Ghalifen jahrelang bis an sein Lebensende verborgen zu 
haiten; nur mit Lebensgefahr konnte er zum Freitags- 
gottesdienst sich aus seinem Versteck herauswagen^. Solche 
Leute erschienen jetzt, da die Rechte der Prophetenfamilie 
im Sinne der ‘'Abbasiden durch sie zu tatsachlichem Siege 
gelangt waren, den dynastischen Anspriichen noch gefahr- 
licher als in der yorhergehenden Periode, deren Machthaber 
das dynastische Recht der „Familie“ prinzipiell bestritten 
batten. Dem "Abbasiden muBte es als yielfach unertr%lich 
erscheinen, auf dem Boden des Legitimitatsrechtes bekampft 
zu werden^. 

Ein unerschopfliches Thema der schiitischen Literatur 
sind die „Heimsuchungen {mihmi) des Geschlechts des Pro- 
pheten“. In Hadithen laBtman diesen dariiber weissagen, und 
in den liberlieferten Reden des ‘'Ali ist immerfort von dem 
b5sen Geschick die Rede, das seinen Nachkommen bevor- 
steheA In einer dieser plumpen Erdichtungen wird erzahlt, 
‘'All babe Besucher, die ihm sein Pfortner Kanbar als seine 
AnhEnger [scJna] meldete, als solche nicht anerkannt, weil 
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er an ihnen das Erkennungszeichen der Schfa nicht be- 
merkt babe; richtige Angehorige dieser Gruppe erkenne 
man daran, daJS ihre Kdrper durch Entbehrungen abge- 
magert, ihre Lippen vor Durst eingetrocknet und ihre Augen 
durch rastloses Weinen triefend seien^, Der richtige Schrtt 
ist verfolgt und elend wie die Pamilie, fiir dereii Recht er 
einsteht und leidet. Man betrachtete es bald als Beruf der 
Prophetenfamilie Bedrangnis und Verfolgung zn erleiden, Es 
gait die Tradition, daB jeder echte Abkummling des Pro- 
phetengeschlechts durch Prufungen heimgesucht seinmiisse, 
so daB das ungetrilbte Leben eines solchen Menschen Ver- 
dacht gegen die Echtheifc seiner Genealogie erregen kOnne®, 

Seit dem Trauertag von Kerbela ist die Geschichte 
dieses Geschlechts, wie sie von den Schfiten nicht ohne 
Tendenz zur Tragik dargestelU wird, eine fortgesetzte Folge 
von Leiden und Verfolgungen, deren Erzahlung in Poesie 
und Prosa in einer sehr reich gepflegten Literatur von 
Martyrologien (eine schi^'itsche Spezialitat) den Gegenstand 
ihrer Versammlungen im ersten Drittel des Muharram-Mo- 
nates bilden, dessen zehnter Tag (aaelmra) als der Jahrestag 
der Kerbelatragodie giltL Die tragischen Ereignisse dieses 
Tages werden bei dieser Erinnerungsfeier auch in drama- 
tischer Form vorgestellt {tazija), ^Unsere Gedenktage sind 
unsere Trauerversammlungen“, so schlieBt ein schi^'itisch ge- 
sinnter Fiirst ein Gedicht, in dem er der vielen mihan der 
Prophetenfamilie gedenkt^. Weinen, Klagen und Trauern 
liber die MiBgeschicke und Verfolgungen der ^alidischen 
Familie und das Martyrertum in derselben — dies ist es, 
was der richtige Getreue dieser Sache nicht lassen kann. 
jjRiihrender als die schutische Triine"’ ist geradezu ein 
arabisches Sprichwort geworden^. 

Moderne, wissenschaftlich gebildete Schiiten, die die 
verdammende Gesinnung gegen die Omajjaden nicht weniger 
im Herzen tragen als der naivgliiubige ""Alianhanger, haben 
in dieser Trauerstimmung ihres Bekenntnisses groBe religiose 
Werte gefunden. Sie fmden in demselben ein Element des 
edeln Gefiihls, ja auch des Humanismus gegeniiber dem 
verknochernden Gesetz und seinen Ubungen; das Wert- 
vollste und Menschlichste, was dem Islam eigen 
„Um Husejn weinen“, sagt ein indischer Schi'^ite; der auch 
Bucher tiber Philosophie und Mathematik in englischer 



214 


Das Sektenwesen. 


Sprache geschrieben hat, „das ist der Preis unseres Lebens 
■und DDserer Seeie; anders waren wiv die undankbarsten 
der Geschopfe. Wir werden noch im Paradies urn Husejn 
traaern. Er ist die Bedingutig der muslimischen Existenz.“ 
,,Die Trailer am Husejn ist das Wahrzeichen des Islams. 
Fiir einen Scbfiten ist es unmoglich, nicht zu weinen. Sein 
Herz ist ein lebendiges Grab, das wirkliche Grab fiir das 
Haupt des enthaupteten MMyrers^^^^. 

5. Durch die eben geschilderte Art der schfitischen 
Arbeit und der rait ihrem Missionswesen verbundenen Ge- 
fahren ist es eine mebr wiiblende als kampfende Propa- 
ganda, die den Cbarakter des Scbfitentums beslimmt. Sie 
hat eine gewisse Geheimniskramerei und Leisetreterei zur 
FoJge, die in Anbetracht der Gefahren, die ein Durchsickern 
ihres heiligen Geheimnisses fur alle Beteiligten nach sich 
Ziehen konnte, ein Gebot der Vorsicht sind. Nach. dem Aus- 
spruch eines schfitischen Imams ziehen sich die beiden 
Engel, die den Menschen immerfort begleiten, um seine 
Worte und Taten aufzuzeichnen, zuriick, sobald zwei 
Glaubige (d. h. schi^itische Parteiganger) einander zu einer 
Unterredung begegnen. Der Imam Dscha^'far, der diese 
Belehrung erteilte, wurde auf den Widerspruch hingewiesen, 
der zwischen diesem Spruoh und dem Koranwort (50 v. 17) 
obwaltet: jjEr (der Mensch) spricht kein Wort aus, ohne 
daE ein bereiter Aufpasser bei ihm ware". Das ist ja der 
bewachende Engel, der seine Rede hurt! Da holte der 
Imam einen tiefen Seufzer, Tranen netzten seinen Bart, und 
er sprach: „Jawohl, Gott hat aus Achtung vor den Glaubigen 
den Engeln befohlen, sie bei ihrem t^e a t^te allein zu 
lassen; wenn es auch die Engel nicht aufschreiben, so weiB 
doch Gott alles Verborgene und Verhullte“^. 

Ferner hat die fortwahrende Gefahr, in der sich der 
schi'^itische Parteiganger befindet, gerade in ihrem Kreise 
eixie ethische Theorie geziichtet und zur Ausbildung ge- 
bracht, die fur ihren Geist in hohem MaEe charakteristisch 
ist und sich an die durch die Geheimnistuerei geschaffene 
Notwendigkeit enge anschlieBt. Diese Theorie, die zwar 
nicht in ihrem Kreis zuerst entstanden ist, sondern auch 
von den ubrigen Muslimen mit Anlehnung an Koran 3 v. 27 
als zurecht bestehend anerkannt wird und auch bei den 
GhMdschiten demselben Zwecke diente, ist im System der 
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Schl^'iten zu einer fundamentalen Lehre ausgebildet und ihre 
Befolgung wird jedem Mitgliede ihres Kreises im Interesse 
des Gesamtwohles zur unerlaJBlichen Pflicht gemacht, Sie 
ist in dem Worte takljja begriffen, das jjVorsicht^^ bedeutet. 
Der Schfite dtirfe nicht bloJB, sondern er musse seia 
wirkliches B^kenntnis verheimlicben, er mxisse in einem 
Gebiet, in dem die Gegner herrschen, sprechen und ban- 
deln, als gehOre er zu ibnen, um nicht Gefahr und Ver- 
folgung der Genossen hervorzurufen \ Man kann sich 
nun leicht vorstellenj welcbe Scbule der Zweideutigkeit 
und Verstellung diese Takijjaerziebung in sich schlieBt, 
die eine Grundregel der scbi itischen Disziplin ist. Die Un- 
fahigkeitj mit dem wahren Bekenntnis frei hervorzutreten^ 
ist aber zugleicb eine Scbule des verbaltenen inneren 
Grimmes gegen die machtigen Gegner, der sich in dem 
Gefiible unbandigen Hasses und einer fanatischen Gesin- 
nung konzentriert und ganz eigentiimlicbe religiose Lehren 
im Gefolge bat, derengleichen dem ortbodoxen Islam vollig 
inkongruent sind. Man fragte einmal den Imam Dscba^far 
al-sadilc: 0, Enkel des Propheten, ich bin unMhig cure 
Sache tatig zu unterstiitzen; was icb tun kann, ist nur die 
innere Lossagung [al-bard^a] von euren Peinden, und daB 
icb sie verflucbe; was bin icb nun wert?“ Da erwiderte 
ibm der Imam: Mir hat mein Vater, im Namen seines 
Yaters, dieser im Namen seines Vaters berichtet, der aus 
dem Munde des Propheten unmittelbar die Lehre hOrte: 
Wer zu schwacb ist, um uns, Leuten der Familie, zum 
Siege zu verbelfen, bingegen in seinem Kammerlein gegen 
unsere Peinde Fliiche schleudert, den preisen sie (die Engel) 
selig . . . und sie beten fiir ihn zu Gott: „0 Gott, erbarme 
dich dieses deines Dieners, der alles tut, was zu tun er im- 
stande ist; vermocbte er mehr zu tun, so late er es ge- 
wiB/^ Und von Gott her ergeht der Ruf: 5 ,Icb babe eure 
Bitte erhort und bin gnadig seiner Seele, und sie wird bei 
mir aufgenommen unter den Seelen der Erwahlten und 
Guten^^^. Dies Verflucben der Gegner ist scbYitisches Re- 
ligionsgesetz ; es zu unterlassen ist Verfehlung gegen die 
Religion Auch diese Gesinnung bat der scm itischen 
Literatur ein eigentiimlicbes Geprage aufgedriickt. 

6. Das scbfitische System dreht sich demnacb um seine 
Tbeorie vom Imamat und die legitime Aufeinanderfolge der 
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zu dieser Wiirde von Gott erkorenen und bestimmten Manner 
aus der Deszendenz des Propheten. Die Anerkennung des 
Imams der Zeit, ob er nun offen auftritt oder in geheimer 
Propaganda, nur von wenigen Leuten personlich gekannt, 
sein Recbt beansprucht, ist in demselben Grade Glaubens- 
artikel, wie das Bekenntnis zu dem einen Allah und zum 
Propheten Muhammed; in viel gesteigerterer Form, als 
jeder ortbodoxe Katechismus die Anerkennung des histori- 
schen Chalifates fordert. 

Im Sinne der schfitischen Dogmatik ist die Anerkennung 
des Imams nicht ein Appendix der dogmatischen Korrekt- 
beit, sondern ein integrierender, von den hOchsten Glaubens- 
wahrheiten unzertrennlicher Bestandteil des Bekenntnisses. 
Ich zitiere einen schfitischen Dogmatiker: „Die Erkenntnis 
Gottes schliefit das als Wahranerkennen Gottes und seines 
Propheten ein, die innere Anhanglichkeit an ""All, den ihm 
sowie den (ihm nachfolgenden) Imamen der Leitung zu 
leistenden Gehorsam, ferner die Lossagung von ihren Gegnern: 
so wird Gott erkannt . . „Kein Mensch ist rechtglaubig, 
als bis er Gott, seinen Propheten und alle Imame und den 
Imam seiner eigenen Zeit erkennt, und bis er ihm alles 
anheimstellt und sich ihm vollig ergibt^^' i. Nach der schfiti- 
schen Lehre kommt zu den fiinf „Grundpfeilern des Islam- 
bekenntnisses" (oben S. 12) noch ein sechster hinzu: al-- 
wilaja^ d. h. die Anhanglichkeit an die Imame, was auch 
die Lossagung (al-bara^a) von ihren Feinden einschlieJSt^ 
Diese Pflicht gilt im schfitischen Bekenntnis im Verhaltnis 
zu alien anderen religiosen Pflichten als die Hauptsache, 
5 , Die Liebe fur '^Ali verzehrt alie Sxinden, sowie das Feuer 
das trockene Holz verzehrt^ 3. Diese Gesinnung bildet den 
Mittelpunkt des religiosen Charakters des Schfitentums. 
Der Charidschite kann sie charakterisieren als „die fana- 
tische Sympathie fur eine arabische Sippe, so da£ ihre Ge- 
treuen glauben, daB die ihr bezeigte bedingungslose Anhang- 
lichkeit den Menschen aller guten Werke enthebt und von 
der Strafe fiir Missetaten befreit^^^. 

7. Zum Verstandnis des schfitischen Imamglaubens ist 
es erforderlich, Gewicht zu legen auf den begriff lichen 
Unterschied zwischen der theokratischeii Herrscherwiirde 
des Chahfen im Sunnitismus und der des legitimen Imams 
im Schfitentum. 
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Fiir den snnnitischen Islam ist der Ghaiife da, um die 
Betatigung der Aufgaben des Islams sicherzustellen, um in 
seiner Person die Pflichten der Islamgemeinde zu veran- 
schaulichen und zu konzentrieren. „An der Spitze der 
Muslimen — ich zitiere den Wortlaut eines islamischen 
Theologen — mufi notwendig jemand stehen, der sorgt fur 
die Durchfuhrung ihrer Gesetze, fur die Aufrechterhaltung 
ihrer Bestimmungen, fiir die Verleidigung ihrer Grenzen, fur 
die Ausriistung ihrer Heere, fiir die Einhebung ihrer pflicht- 
maBigen Abgaben, fur die Unterdriickung der Gewaittatigen, 
der Diebe und StraBenrauber, fur die Einrichtung der gottes- 
dieiistlichen Versammlungen, fur die Verheiratung der (der 
Vormundschaft hediirftigen) Minderjahrigen, fiir die gerechte 
Verteilung der Kriegsbeute und ^hnliche gesetzliche Not- 
wendigkeiten, die ein einzelner aus der Gemeinde nicht be- 
sorgen kann“^. Er ist mit einem Wort Yergegenwartiger 
der richterlichen, administrativen und militarischen Staats- 
gewalt. Als Herrscher ist er nichts anderes als Nachfoiger 
seinesYorgangers, zu einem solchen bestimmt durch mensch- 
liche Akte (Wahl oder Ernennung durch seinen Yorgiinger), 
nicht durch die seiner PersOnlichkeit innewohnenden Quali- 
taten. Der Ghaiife der Sunniten ist vor allem keine Lehr- 
autoritat. 

Der Imam der Schfiten hingegen ist durch die von 
Gott in ihn gepflanzten persunlichen Qualitiiten Fuhrer und 
Lehrer des Islams, er ist Erbe des Prophetenamtes^ 
Er herrscht und lehrt im Namen Gottes. So wie Moses 
aus dem Bornbusch den Ruf horen konnte: ,Jch bin Allah, 
der Herr der Welten- (Sure 28 v. 30), so ist es auch die 
Yerkundigung Gottes, die sich durch den Imam der Zeit 
kundgibt^. Es ist nicht allein der Gharakter eines Yertreters 
der von Gott gebilligten Herrschermacht, die dem Ijtnam 
innewohnt. Er ist durch libermenschliche Qualitaten 
iiber die gewohnliche Menschlichkeit erhoben, und zwar 
nicht bloB infolge einer Wiirde, die ihm nicht verliehen, 
sondern angeboren, anerschaffen ist, vielmehr auch infolge 
seiner Substanz. 

Seit Schopfung Adams geht eine guttliche Lichtsubstanz 
von einem auserwahlten Nachkommen Adams in den anderen 
iiber, bis daB sie in die Lenden des gemeinsamen GroB- 
vaters des Muhammed und des "^Ali gelangte; bier spaltete 
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sich dies gottliche Licht und gelaDgte teils zu ^^Abdallah, 
dem Vater des Prophefcen, teiis zu dessen Bruder Abu 
Talib, dem Vater des ‘^Ali. Von diesem ist dies gottliche 
Licht Yon Geschlecht zu Geschlecht auf den jeweiligen 
Imam libergegangen. Die Anwesenheit des praeexistieren- 
den gottlichen Lichtes in der Substanz seiner Seele macht 
ihn zum Imam seines Zeitalters und gibt ihm ganz aufier- 
ordentliche, die Linie des Menschichen weit uberragende 
geistige Krafte; seine Seelensubstanz ist reiner als die der 
gewOhnIichen Sterblichen, jjfrei von bosen Regungen und 
geschmiickt mit heiligen Formen‘‘. So ungefahr denkt 
auch der gemaJSigte Schutismus tiber das Wesen seiner 
Imame — ; der ubertreibende hat (wie wir noch sehen 
werden) ""Ali und die Imame in noch ganz anderer Weise 
in die Nahe der gottlichen Sphare, ja mitten in diese hinein 
erhoben. Zwar in fester, einheitlich-dogmatischer Formu- 
Uerung erscheint diese traducianistische Theorie nicht, aber 
man kann sie als die allgemein anerkannte schrttische An- 
schauung vom Charakter der Imame betrachten. 

Damit sind noch andere Vorstellungen verkniipft. Wenn 
Gott den Engein befahl, sich vor Adam anbetend niederzu- 
werfen_, so gait diese Anbetung den in ihm eingeschlossenen 
Lichtsubstanzen der Imame. Nach dieser Anbetung hiefi 
Gott den Adam seinen Blick zur Spitze des gottlichen 
Thrones erheben, und da erblickte er die Reflexe jener 
heiligen Lichtkorper, „so wie sich das Antlitz eines Menschen 
in einem reinen Spiegel reflektiert^*'. Das himmlische Spiegel- 
bild dieser heiligen Kdrper war also selbst bis zum gottlichen 
Thron erhoben^. Der yolkstumliche Aberglaube hat sich 
mit solchen Apotheosen nicht einmal begniigt; er hat die 
Wirkungen der gottlichen Eigenschaften, die dem Kdrper 
der Imame innewohnen, auch fur ihr irdisches Dasein po- 
tenziert: das schfitische Volk glaubt z. B., daB der Kdr- 
per der Imame keinen Schatten werfe. Freilich konnten 
sich ahnJiche Vorstellungen zu einer Zeit ausbilden, die 
tiber einen leibhaftig sichtbaren Imam nicht inehr yer- 
fiigte. Zumal der Imam-Mahdi (s. unten)^ sei unyerwund- 
bar; dasselbe setzt das Volk zuweilen auch vom Propheten 
yoraus^, und in den muslimischen Heiligenlegenden, beson- 
ders Nordafrikas, wird dies Attribut auch yielen Marabuten 
zugemutet^. 
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8. Nicht nur der volksttimliche Glaube, sondern auch 
die theologische Theorie hat sich in der Ausbildung der 
Yorstellungen vom Gharakter der Imame in maBlose Hohen 
verloren. 

Es gibt innerhalb des Schfitentums libertreibende 
Theorien, die 'Ali und die Imame geradezu als Inkarnation 
der Gottheit betrachten; nicht nur als Teilhaber an golt- 
lichen Attributen und Kraften, durch die sie uber die Sphiire 
des alltaglich Menschlichen erhoben werden, sondern als Er- 
scheinungsformen des gottlichen Wesens selbst, in denen die 
Kdrperlichkeit bloB Yoriibergehende, akzidentelle Bedeutung 
hat. In den Aufzahlungen der schfitischen Sekten, die uns 
die polemische und religionshistorische Literatur des Islams 
(Ibn Hazm, Schahrastani u. a.) bietet, begegnen uns die 
verschiedenen Yarietaten dieser Glaubensform , deren Yer- 
Ireter auch heute noch vielerseits vorkommen, z. B. in 
einer Sektengruppe, deren Gesamtname "" AU'-iWii^ d. h. 
‘"Ali-Gott-Bekenner, das Wesen ihres Bekenntnisses genugend 
kennzeichnet^. Sie verbindet die Yergotterung ‘^Alis mit 
der Beseitigung wesentlicher Teile der islamischen Gesetz- 
lichkeit. Die Erhebung ^Alis fiihrt in solchen H^resien (so- 
fern die Gdttlichkeit nicht auch aufMuhammed ausgedehnt 
wird) oft zur Herabsetzung der Wiirde des Propheten unter 
die des vergotterten ‘'All. Einige von ihnen fanden heraus, 
daB es durch Irrtum des Engels Gabriel geschehen konnte, 
daB er die Sendung Gottes dem Muhammed uberbrachte, 
nicht dem ‘'Ali, fur den sie bestimmt war. Eine andere, die 
‘^Uljanijja, nannte man auch Dammijja^ d. h. „die Tadelnde‘‘, 
well sie den Propheten dartiber tadelt, die dem ‘'Ali zu- 
kommende Wiirde usurpiert zu haben^. In der Sekte der 
Nusajn^ mit der wir uns gegen Ende dieses Abschnittes 
noch zu beschaftigen haben, wird Muhammed neben dem 
gottlichen ‘'All zur untergeordneten Bedeutung des Schleiers 
{/pidsc/iah) herabgemindert. 

Die Bekenner solcher Anschauungen werden von den 
Schfiten selbst ghulat^ d. h. „Ubertreiber“ genannt. Ihre 
Urspriinge reichen in die alte Zeit des Islams zuriick und 
treten bereits mit dem Beginn der politischen 

Parteinahme ir.s o-i ■ (ii-rli:- Familie hervor. In sehr 
alten Hadithen, die auch in schfitischen Kreisen heimisch 
sind, laBt man ‘'All und die ‘'Allden selbst Einsprache gegen 



220 


Das Sekten-wesen. 


solche Uberschatzungen erbeben, die nur dazu beitragen 
kOnnen, gegen das Geschlecbt des ""Ali Antipathien hervor- 
zurufen^. 

Es ist jedoch andererseits zu beachten, da£ diese Uber- 
treibungen nicht nur eine Erhohung der Vorstellungen von 
‘'All und seinen Nachkommen mit sich filhren, sondern auch 
eine sehr bedenkliche Modiflzierung des Gottesbegriffes selbst 
zur Folge haben. Die Lehre von der Inkarnation des guttlichen 
Wesens in den Personen der heiiigen Familie der 'Aliden hat 
namlich. auch die Moglichkeit gefordert, daB in diesen Kreisen 
ganz exzessive materialistische Vorstellungen von der Gottheit 
Platz greifen, vollig mythologische Anschauungen, die ihren 
Bekennern den letzten Rest der Berechtigung dazu entziehen, 
sich und ihr Bekenntnis dem Heidentum entgegenzusetzen. 

Es wurde zu weit fiihren, hier speziell aiif alle jene 
Systeme einzugehen, die unter den an die Namen ihrer 
Stifter ankniipfenden Sektennamen Bajjanijja, Mughirijjausw* 
aus der schfitischen Inkarnationslehre emporwucherten. Die 
Kenntnis ihrer Lehren ist jedermann in den Ubersetzungen 
der hierauf beziiglichen Darstellungen in der islamischen 
Religionsliteratiir zuganglich^, und darauf kann ich jene 
verweisen, die noch speziellere Beweise fiir die Tatsache 
wunschen, daB gerade der Schfitismus der Nahrboden fiir 
Absurditaten war, geeignet die Gotteslehre des Islam 
vtillig zu zersetzen und aufzuldsen. 

9. Inmitten der Ubertreibungen, zu denen die ob- 
jektive Betrachtung bereits die Imamtheorie der gemaBig-* 
ten Schfiten rechnen darf, hat sich in der festesten dog- 
matischen Gestalt die Lehre von der Siindlosigkeit 
und Unfehlbarkeit der Imame ausgeformt. Sie ist 
eine der Pundamentallehren des schfitischen Islams. 

Auch im ortho doxen Islam wird Gewicht gelegt auf 
die Frage: oh die Propheten kraft ihres prophetischen 
Charakters siindlos seien; besonders, ob diese Immunitat 
von dem groBten und letzten der Propheten gilt Die be- 
jahende Beantwortung dieser Frage ist allerdings ein obligater 
Lehrsatz fiir jeden glaubigen Muslim t Aber fiir die rela- 
tive Bedeutung dieses dogmatischen Lehrstiickes ist schon 
die Tatsache charakteristisch, daB in seiner Formulierung 
seit alter Zeit unter den maBgebenden Lehrautoritaten die 
bunteste Mannigfaltigkeit herrscht. Sie sind z. B. nicht 
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eines Sinnes dariiber, ob sich der Charakter der Immunitat 
aucb auf die Zeit vor der prophetischen Berufung erstreckt, 
Oder ob er erst mit dem Zeitpunkt einsetzt, da der be- 
treffenden Person die gottliche Sendnng zuteil wird. Anch 
darin sind die orthodoxen Dogmatiker nicht gleichen Sinnes, 
ob die den Propheten ei^teilte Siindlosigkeit sich nur auf die 
Hauptsiinden erstreckt, oder ob sie jede Art von Verfehlung 
in sich begreift; manche mogen ihnen diesen Yorzug nur 
fiir die erstere Klasse der Siinden zubilligen, wahrend sie zu- 
geben, daiJ die Propheten peccatis venialibus, Oder mindestens 
„Strauchelungen“ (zalal) ebenso ausgesctzt sind wie andere 
Sterbliche ; auch sie „wahlen zuweilen zwischen zwei mOg- 
lichen Arten der Handlungen die minder vorzugliche'\ Eine 
Ausnahinestellung hat man merkwurdigerweise dem Johannes 
Baptista (im Koran Jahja b. Zakarijja) zuzuerkennen ver- 
sucht — er babe niemals gesiindigt, noch auch liber einen 
Fehltritt gesonnen — in einem Hadith, das jedoch wenig 
Anklang gefunden hat^ 

Weniger Meinungsverschiedenheit gibt sich in bezug auf 
den Siindlosigkeitsglauben kund, sofern er auf Muhammed 
selbst bezogen wird. Aus seiner Lebensfiihrung seien so- 
wohl in der Zeit vor, als auch nach seiner Berufung so- 
wohl groDe als kleine Siinden ausgeschlossen. Ganz gewiB 
gegen die Absicht der alteslen Islambekenner, die dem 
Propheten Bekenntnisse der Siindhaftigkeit und des BuB- 
bediirfnisses in den Mund geben: „Kehret zu Gott zuriick 
(tuet BuBe), denn auch ich kehre hundertmal im Tage zu- 
ruck“^. „Mein Herz wird oft umflort und ich bitte Gott 
hundertmal im Tag um Verzeihung^"^. Dazu stimmt die 
Voraussetzung, aus der man folgendes Gebet des Propheten 
liberliefert: ^Mein Herr! Nimm meine BuBfertigkeit 
an und erhOre meine Bitte und wasche ah meine Ver- 
schuldung (haubati) und bekraftige meinen Beweis und 
leite mein Herz und starke meine Zunge und reiBa alle 
Gehassigkeit aus meinem Herzen“ Aus dem Bewi^t- 
sein der Siindlosigkeit wiirde man den Propheten so nicht 
sprechen und beten lassen, und aus einem solchen BewuBt- 
sein hatte auch er selbst im Koran (48 v. 2) gerade im stolzen 
Yorgefuhl seines bevorstehenden Sieges^ sich nicht die Worte 
oifenbaren lassen: „damit er ibm (dem Propheten) verzeihe 
seine Siinden allesamt, die friiheren und die spateren'^^. 
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Worauf es in dogmatischer Beziehung fiir den Zusam- 
menhang, in dem wir uns befinden, vor allem ankommt, 
ist dies: Unter den verschiedenen orthodoxen Ansichten 
liber die Siindlosigkeit der Propheten, einschlieJBlich Mu- 
bammeds, gibt es keine einzige, die dies ethische Privilegimn 
anders betracbtete als eine Gnade, die Gott dem Propheten 
gewabrt ; nicht aber als notwendiges Attribut, das der 
Substanz des Propheten von Geburt aus inharent ist. 
Und in keiner Weise wird innerhalb der sunnitischen Dog- 
matik auch die Frage der theoretischen Infallibilitat in dies 
Lehrstiick einbezogen; vielmehr wird die menschliche Be- 
schranktheit des Propheten stets mit so grofiem Nachdruck 
hervorgehohen, daB ein libernaturliches Wissen aus sich 
seibst mit den Grundanschauungen von seinem Gharakter 
ganz unvereinbar schiene. Wie seine Siindlosigkeit so ist 
auch sein UberschuB an Wissen gegenuber anderen Menschen 
nicht eine seiner Person inharente allgemeine Tugend, sondern 
dies letztere ist die Folge einer ihm von Fall zu Fall von Gott 
zugehenden Belehrung. Man glaubt an seine Wahrhaftig- 
keit, um alles als gottliche Kunde anzuerkennen, was er 
als solche bringt. Und auf die Erwahlung zum Dolmetsch 
des guttlichen Widens ist allein sein Prophetenamt gegriindet, 
nicht auf personliche Naturanlage. Er bringt ins Pro- 
phetentum nicht intellektuelle Vorziige mit, die ihn uber 
das Niveau menschlichen Wissens emporheben. Im Koran 
gibt er dem ganz unzweideutigen Ausdruck, und dariiber 
sind auch die in den Traditionen ausgepr%ten Vorstel- 
lungen der Theologen der fruhereh Generationen nicht 
hinausgegangen. Seine Gegner wollen den Propheten in 
Verlegenheit setzen durch Fragen liber Dinge, die er nicht 
kennt. „Wozu fragen sie mich iiber Dinge, die mir nicht 
hekannt sein konnen? ich bin nur Mensch und weiB 
nur, was mich mein Gott wissen laBt"^. Fiir den ortho- 
doxen Standpunkt ist die Voraussetzung, daB jemand 
auBer Gott die geheimen Dinge kennt, unglaubige Ketzerei, 
eine Auflehnung gegen das Koranwort (27, v. 66): 5 ,Nie- 
mand in den Plimmeln und auf Erden kennt das Geheime 
auBer Gott“. In diese Negation ist auch der Prophet seibst 
eingeschlossen ® Wie nun erst andere Personen! 

Die Sunniten hegen grofie Hochachtung fur die from- 
men und gelehrten Leute aus der Nachkommenschaft des 
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Propheten; sie sind eben die Imame der Schfiten, Aber 
sie gewahren ihnen keine anderen persOnlichen Attribute 
als anderen Gelehrten und Frommen des Islams, Wenn 
z* B. ein sunnitischer Theologe von Muhammed, genannt 
al~Bakir, im funften Gliede Urenkel des Propbeten, spricbt, 
so anerkennt er seine profunde Gelehrsamkeit, wegen deren 
er das Epitheton „der Spalter“ (al-bilkir) erhalteUj riihmt 
seine musterbaffce Frommigkeit und Gottergebenheit. Was 
er zu seiner Kennzeichnung behauptet, ist aber nur dies: 
„Er war ein ausgezeichneter Mann aus der Generation der 
,Nachfolger^ {tabfi, die nacb der Generation der ,Genossen^ 
kamen), ein hervorragender Imam (im Sinne eines, Gelehrten^), 
■fiber dessen Vorzuglichkeit allenthalben Ubereinstimmung 
herrscht; man zahlt ihn unter den Fukaba (Gesetzgelehrten) 
der Stadt Medina**^^^. Wie ganz anders werden ibn die 
Scbfiten charakterisieren, als deren fiinfter Imam er an- 
erkannt ist, nicbt mehr simpler Recbtsgelehrter von Medina, 
sondern Teilbaber an der makellosen Licbtsubstanz des 
Prophetengescblecbts ! Selbst der bereits bier angefubrte 
moderne, engliscb scbreibende, von rationalistischen Ideen 
durcbdrungene Scbfite bezeicbnet z. B. Husejn als ^primordial 
cause of existence" . . . „tbis essential connection between 
cause and effect" . . . „tbe golden link between God and 
man" 

Der ortbodoxe sunnitiscbe Standpunkt in bezug auf die 
Scbatzung des Propbeten und seiner beiligen Nacbkommen- 
scbaft wird nicbt aufgeboben durcb marcbenbafte, kindiscbe 
Vorstellungen, mit denen die Pbantasie den Propbeten aus- 
zeicbnet, die aber niemals ein Element des verbindlicben 
Glaubens gebildet baben, Der Mystiker al-SchaVani hat deren 
ein ganzes Kapitel zusammengeschrieben, in welcbem dem 
Propheten u. a. folgende Vorziige zugeeignet werden: „Er 
konnte nicbt nur vorwarts, sondern aucb ruckwarts sehen, 
er besafi die Gabe des Sebens aucb im Finstern; ging er 
neben einem Menscben, der von Natur boher gewachsen 
war als er selbst, erreicbte er dessen Hobe, sitzend uber- 
ragte seine Schulter die aller Mitsitzenden; sein Korper 
warf niemals einen Schatten, denn er war voller Licht" 
Aber man kann nicbt bezweifein, daB diese Vorstellungen 
unter dem EinfluB jener uberschwanglichen Tbeorien stehen, 
die sicb die Schfiten von ihren Imamen gebildet baben, 
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denen naturlich der Prophet nicht nachstelien sollte^^; ein 
Beweis mehr fxir die bereits friiher hier erwahnten schi- 
*'itischen Anknupfungen des Stifismus. 

10. Ganz andere Bedeutung gewinnen nnn alle diese 
Fragen im schfitischen Islam. Die den Seelen der Imame 
zugeschriebenen Attribute erheben sie insofern xiber das 
MaB der menschlichen Natur, als sie — wie wir schon sahen 
— jjfrei sind von busen Regungen‘\ Sie sind der Stinde 
nicht zuganglich; die gottliche LichtsubstanZy die sie be- 
herbergen, ware mit sundhaften Neigungen nicht vereinbar. 
Sie verleiht aber auch den hochsten Grad sicheren Wissens, 
vollige Untrliglichkeiti. Die Schrtten lehren, daJB durch 
zuverlassige Uberlieferungsmedien auf die Imame zuriick- 
geleitete Aussagen starkere Beweiskraft haben als selbst 
die unmittelbare Sinneswahrnehraung; jene seien infolge der 
Untriiglichkeit ihrer Urheber geeignet^ absolute Sicherheit 
zu bieteUj wahrend diese dem Schein und der Tauschung 
ausgesetzt sind^. AuBer dem alien Muslimen zuganglichen 
religiosen Wissen besitzen die Imame ein in ihrer Reihe 
sich fortpflanzendes geheimes Wissen, eine von Generation 
auf Generation in der heiligen Familie sich forterbende 
apokalyptische Tradition, die sich auf die Wahrheiten der 
Religion und auf alles weltliche Geschehen erstreckt. ‘'Ali 
kannte nicht nur den wirklichen, dem gemeinen Verstand- 
nis verborgenen Sinn des Korans, sondern auch alles, 
was bis zur Auferstehungszeit sich ereignen 'werde. Jede 
Revolution, die bis dahin „hunderte irreleiten und hunderte 
auf den rechten Weg bringen werde“, war ihm bekannt; 
er wuBte, wer ihre Fiihrer und Erreger sein werden^. 
Der Glaube an dies geheime prophetische Wissen des ""All 
hat seinen Anhangern Gelegenheit zur Erdichtung abson- 
derlicher literarischer Produkte gegeben, welche jene ge- 
heimnisvollen Offenbarungen enthalten sollenA 

Die Wissenschaft ""Alls habe sich auf die ihm folgen- 
den Imame als geheime Tradition vererbt. Auch sie sind 
inspiriert und konnen nichts als die Wahrheit kiinden. 
Darum sind sie die einzige und hochste Lehrautoritat 
und als solche die legitimen Fortsetzer des Propheten- 
amtes. Nur ihre Sprtiche und Entscheidungen konnen un- 
bedingten Giauben und Gehorsam beanspruchen. Alle 
religiose Belehrung muB demnach, urn als authentisch 
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gelten zu konnen, auf einen der Imame zuriickgehen. Diese 
Form der Beglaubigung alles Lehrhaften ist in der scbl- 
^itischen Religionsliteratur herrschend. An der Spitze der 
Hadithspruche steht nicbt der 55Genosse“j der sie ans des 
Propheten Munde gehort haben will, sondern der Imam, der 
die alleinige Antoritat in der Yerkiindung nnd Interpretierung 
des Willens Gottes und des Propheten ist. Es hat sich 
auch eine auf die Imame zuriickgefiihrte ganz eigentumliche 
Koranexegese ausgebildet, in der das Huchste sowie das 
Gleichgiiltigste im Sinne eines Zusammenhanges mit der 
Imamtheorie und den sonstigen schfitischen Glaubens- 
anschauungen bezogen wird; eine Literatur, deren Kenntnis 
fiir eine abgerundete Einsicht in den Geist des Schfitismus 
unerlaBlich ist 5 , 

Es kann aus alledem gefolgert werden daB manehe 
der Prinzipien, welche die simnitische Theologie fur die 
ErschlieBung des in religiOser Beziehung Richtigen und 
Wahren anerkennt, vom schfitischen Gesichtspunkt aus 
in ihfer Bedeutung als Quellen der Erkenntnis tief herab- 
gesetzt werden. Selbst der Idschma' sinkt hier zu bloBer 
Formalitat herab. Der EinfluB dieses Prinzipes auf die Ent- 
scheidung religioser Fragen wird wohl theoretisch zuge- 
standen, aber die Bedeutung des Consensus fmdet die 
scbfitische Theologie doch immer erst darin, daB er ohne 
Mitwirkung der Imame nicht zustande kommen kann. Nur 
dies integrierende Element kann jenem Prinzipe Bedeutung 
verleihen. Im iibrigen habe auch die geschichtliche Er- 
fahrung den Idschma*^ nicht eben als Prufstein der Wahr- 
heit erwiesen. Wenn die Sunniten in ihrer Anerkennung 
des historischen Chalifates sich auf den Gonsenus der Recht- 
glaubigen berufen, der nach dem Tode des Propheten die 
jeweilige Gestaltung der staatlichen Islamverhaltnisse her- 
vorgerufen und sanktioniert hat, so finden die Schfiten 
eben darin ein Zeugnis dafur, daB der bloBe Idschma^ sich 
nicht immer mit dem Prinzip der Wahrheit und Gerechtig- 
keit deckt. In seiner im Sinne der Sunniten erfolgten Ent- 
scheidung der Frage des Chalifates habe er ja geradezu 
das Unrecht und die Vergewaltigung geheihgt. So wird 
nun diese kollektive Autoritat herabgesetzt oder auf die 
Ubereinstimmung der Imame gedeutet. Einzig und allein 
die Lehre und der Wille des unfehlbaren Imams oder seiner 
Ooldzilier, Der Islam. 15 
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befugten Bevollmachtigten bieten die sichere Gewahr der 
Wahrheit und des Rechtes. So wie in jedem Zeitalter der 
Imam allein das berechtigte staatliche Oberhanpt der Islam- 
gemeinscliaft ist, so ist er auch in alien Fragen, die nicht 
schon vom Beginn durch das liberlieferte Gresetz fiir alle 
Zeiten entschieden sind und ebenso auch in der Erklarung 
und Anwendung des Gesetzes die allein maJBgebende Auto- 
ritat. 

Wollen wir demnach in knapper Form charakterisieren^ 
was den wesentlichen Unterschied zwischen . Sunnitentum 
und dem schfitischen Islam bildet, so kdnnen wir sagen: 
Jenes sei eine Idschm'a- dieser eine Autoritatskirche*^. 

11. Wir haben bereits angedeutet, daB hinsichtlich der 
Personlichkeiten der Imame schon in der schfitischen Ge- 
samtheit der alien Zeiten, in denen die Theorien erst in 
Entwicklung begriffen waren, keine Einheitlichkeit herrschte. 
Eine der friihesten Betatigungen des schfitischen Gedankens 
kniipfte sich, wie wir (S. 211) sehen konnten, an einen 
Imam; der nicht der fatimidischen Descendenz des 'All an~ 
gehorte. Und auch innerhalb der fatimidischen Nach- 
komraenschaft haben verschiedene Gruppen der 'Allanhanger 
voneinander verschiedene Imamreihen aufgestellt, wozu 
bei der groBen Verzweigung jener FamiJie reichliche Ge- 
legenheit geboten war. Nach dem Tode des Imam Abu 
Muhammed al-'Askarl waren die Schi'iten bereits in vier- 
zehneriei Varietaten gespalten^, je nachdem sie fiir die 
Imamfolge der einen Oder anderen Linie der 'alldischen 
Nachkommenschaft den Vorzug gaben^. Die am meisten 
verbreitete, unter den Schfiten bis zum heutigen Tage 
anerkannte Imamreihe wird durch die Sekte der sogenannten 
),Zwdlf 0 r*‘ (oder Imamiten) dargestellt; sie laBt die Imam- 
wiirde von 'AH durch seine direkten Nachkommen bis zu 
einem elften sichtbaren Imam sich forterben, dessen Sohn 
und Nachfolger Muhammed Abu-l-Kasim (geboren in Bagh- 
dad 872), im kindlichen Alter von kaum acht Jahren der 
Erde entriickt, seither den Menschen unsichtbar im Ver- 
borgenen fortlebe, um am Ende der Zeiten als Imam 
Mahdi^ als Welterloser, zu erscheinen, die Welt von 
allem Unrecht zu befreien und das Reich des Friedens 
und der Gerechtigkeit aufzurichten. Es ist dies der soge- 
nannte „verborgene Imam“, der seit seinem Verschwinden 
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weiterlebt, und dessert Wiedererscheinen der giaxibige Schfite 
alle Tage erwartet. Der Glaube an einen verborgenen Imam 
ist in alien Zweigen des Schi^'itismus verbreitet. Jede ein- 
zelne seiner Parteien glaubt an die Fortdauer nnd dereinstige 
Parusie des Imams, der in der von ihr aufgestellten Imam- 
reihe als der abschlieiiende gilt. 

Die verschiedenen Parteien begriinden ihren Glauben 
an die lebende Fortdauer des Imams, den sie als letzten, 
dereinst wiedererscheinen den betrachten, durch autoritative 
Aussprdche, die zur Stutznng dieses Glaubens erfunden 
wurden. Fine Vorstellung von der BeschafTenheit solcher 
Beweise kann nns z. B. ein Dictum bieten, das die Partei, 
welche die Imamreihe mit Musa al-Kazim (st 188/799), 
dem siebenten Imam der Zwolfer abschlieBt und ihn ais 
den verborgenen, dereinst wiederkehrenden Imam betrachtefc, 
diesem in den Mund gibt: „Wer dir von mir erzahlen 
wird, daB er mich in meiner Krankheit gepfiegt, mich als 
Toten gewasclien, gewiirzt, in die Leichentucher gehullt, 
mich ins Grab gesenkt, den Staub meines Grabes von sich 
abgeschixttelt hat, — den kannst du als Liigner erklEren. 
Wenn (nach meinem Verschwinden) nach mir gefragt wird, 
so antwortet man: er lebt, Gott sei es gedankt; verflucht 
sei jeder, der nach mir befragt wird und antwortet: er ist 
gestorbea“ 

Die „Wiederkehr“ [al-radscJia) ist also eines der ent~ 
scheidenden Momente der Imamtheorie alter Parteien der 
Schfiten, Nur in der Person und Reihenfolge des ver- 
borgenen und wiederkehrenden Imams gehen ihre Meinungen 
auseinander^. ^ 

Von aliem Anfang an haben jene, die auf All und seine 
Nachkommen ihre Hoffnung setzten, die feste Zuversicht 
gehegt, daB der entschwundene Imam dereinst wieder- 
kehren werde. Dieser Glaube knupfte sich zu allererst 
an ‘'All selbst; eine ihn noch zu Lebzeiten als liber- 
menschliches Wesen verehrende Gruppe von Anhangern, 
die ihre Belehrung von "Abdallah b. Saba erhielten, glaubte 
(in doketistischer Weise) nicht an seinen Tod und hatte die 
fiberzeugung von der dereinstigen Wiederkebr des ent- 
schwuudenen "AH. Dies ist die alteste Bekundung des uber- 
treibenden "Alikultus und uberhaupt die erste Betatiguog« 
schfitischer Sektiererei^. Der nachste Gegenstand des 

15 * 
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Glaxibens an einen entschwundenen und wiederkehrenden 
Imam war ""Alls Sohn, Mnliammed ibn al-Hanafijja, dessen 
Anhanger von seinem Weiterieben und seinem Wieder- 
erscheinen iiberzeugt waren. 

Die Idee der „Wiederkebir“ selbst ist nicht ihr origi- 
neller Gedanke. Dem Islam ist dieser Glaube wahrschein- 
lich aus judiscb-christlicher Einwirkung zugeflossen Der 
ins Himmelreicb entriickte und am Ende der Zeiten. zur 
Wiederherstellung der Herrschaft des Rechtes wieder auf 
Erden erscbeinende Prophet Elias ist wohl der Prototyp 
der der Erde entriickten und unsichtbar lebenden „ver~ 
borgenen Imame“, die dereinst als welterlosende Mahdis 
wieder erscheinen werden. 

Ahnliche Glaubensvorstellungen und die daran sich 
kniipfenden eschatologischen Hoffnungen sind auch in anderen 
Kreisen mannigfach zu finden. Die Sekte der Dositheaner 
glaubte nicht an den Tod ihres Stifters Dositheos, sie hegte 
die Uberzeugung von seinem Fortleben'^. Nach dem Glauben 
der indischen Vaischnavas wird am Ende der jetzigenWelt- 
periode der als Kalkhi inkarnierte Vischnu erscheinen, um 
das Land der Arier von ihren Unterdriickern (damit sind die 
islamischen Eroberer gemeint) zu erlusen. Die abessinischen 
Christen barren der Wiederkehr ihres messianischen Kdnigs 
Theodoros®. Im mongolischen Volk ist noch heute der 
Glaube verbreitet, daB Dschingizchan , an dessen Grabes- 
statte Schlachtopfer dargebracht werden, vor seinem Tode 
verheiJBen habe, in acht oder zehn Jahrhunderten wieder 
auf Erden zu erscheinen und die Mongolen vom Fremden- 
joch der Chinesen zu befreien^. Innerhalb des Islams ent- 
standene Ketzereien kniipffcen nach dem Fehlschlagen der 
durch sie hervorgerufenen Bewegungen ahnliche Hoffnungen 
an das Wiedererscheinen ihrer Stifter. Die Anhanger des 
Bihafrid, eines derjenigen, die zu Beginn der ""Abbasidenzeit 
eine parsische Reaktion gegen den Islam versuchten, glaubten 
nach dessen Hinrichtung, daJS der in den Himmel empor- 
gestiegene Stifter dereinst wieder auf Erden erscheinen 
werde, um Rache an seinen Feinden zu nehmeni^. Das- 
selbe glaubten auch von al-Mukanna*^ die Getreuen dieses 
als gbttliche Inkarnation erschienenen „Verschleierten‘^, nach- 
dem er selbst sich durch Feuertod vernichtet hatte^^. 

Bis in relativ moderne Zeiten hat sich diese Glaubens- 
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vorstellung bei islamischen VClkerschaften auch in nicht- 
schiltischem Zusammenhang als produktiv erwiesen. Die 
Muslimen im Kaukasus haben den Glauben an die dereinstige 
Wiederkehr ihres Freiheitsbelden Blija Mansur, eines Vor- 
liiufers des Schamil (1791); der hundert Jabre nach Ver- 
treibung der Moskowiten wieder unter ihnen erscbeinen 
werde^^^ In Samarkand glauben die Leute an die Wieder- 
erscheinung der beiligen Personen Schah-zinde imd Kasim 
b. ‘^Abbas^^ ebensO; wie unter den Kurden wenigstens aus 
dem VIIL Jabrhundert d. H. der Glaube an die dereinstige 
Wiederkehr des hingericbteten Tadscb al-‘^arifin (Hasan b. 
‘'Adij bezeugt ist^^. 

Unter alien abnlicben, aus der Hoffnung auf politische 
Oder religiose Restauration erwacbsenen Zukunfisvorstellungen 
ostlicher und westlicber Voiker bat sicb der Glaube der 
Scbfiten an den verborgenen und wiederkehrenden Imam 
am krliftigsten ausgebildet. Die theologiscbe Begriindung 
und Verteidigung dieses Glaubens gegen den Spott def 
Zweifler und Gegner bildet einen bervorragenden Teil 
ibrer religiosen Literatur. Nocb in allerneuester Zeit ist in 
Persien ein Werk erscbienen mit dem Zweck, den Glauben 
an die Existenz des verborgenen „ Imams des Zeitaiters^^ 
gegen die immer mebr uberhandnebmende Skepsis sicber- 
zustellen. 

So wie mancbe jiidische Tbeologen und Mystiker liber 
die genaue Zeit des Erscbeinens des Messias (zumeist auf 
Grund des Danielbucbes) Berecbnungen anstellten, so baben 
auf Grund kabbalistiscber Verwendung von Koranspriicben 
und Buchstaben-Zablenkombinationen sufische und schfiti- 
scbe Griibler sicb mit der Herausrecbnung des Zeitpunktes 
abgegebenj in dem das Hervortreten des verborgenen 
Imams erfolgen werde. Abbandlungen, die solche Be- 
recbnungen zum Gegenstand baben, sind in den biblio- 
graphiscben Nacbweisen der aiteren schfitischen Literatur 
verzeichnet. Jedocb aucb ebenso wie im Judentum die „Be- 
rechner des Endes“ (mechasscbebhe kissin) der scbwerste 
Tadel traf^^, baben aucb die ortbodoxen Autorit§.ten der 
gemabigten Schfa die „Zeitbestimmer^^ [ahwahhaturi] von 
vornherein als Liigner gebrandmarkt und die Beschaftigung 
mit solcben Griibeleien in Sprticben der Imame verponen 
lassen i®. Die Enttauscbung, welche die Berecbnungen durcb 
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die Tatsachen erfuhren, erklart leicht die YerstiminuDg, 
die solche mit Bestimmtheit auftretende VerheiBungen her- 
vorriefen. 

12. Wenn wir bisher den Glauben an das dereinstige 
Erscheinen einer messianischen Person als Lehrstiick des 
scbi'^itischen Islams in Betracbt gezogen baben, so mxissen 
wir dem als Erganzung hinztifugen, daB anch die Bekenner 
der orthodoxen Sunna dena Glauben an einen am Ende der 
Zeiten in die Welt tretenden gottgesandten Weltverbesserer, 
— auch sie nennen ibn den Imam Mabdi (den von Gott 
auf den Weg Geleiteten)i — nicht fremd gegenuberstehen. 
Diese glaubige Hoffnung drangte sich in den frommen 
Kreisen des Islams wie ein Sebnsuchtsseufzer hervor in- 
mitten einer staatlicben und gesellscbaftlichen Gestaltungj 
gegen die ibr religioses BewuBtsein sich immerfort auf- 
lehnte. 

Das offentlicbe Leben und seine Verhaltnisse erschienen 
ibnen docb als Bruch niit den idealen Forderungen, die sie 
stellten, als fortgesetzte Versiindigung gegen die Religion und 
die soziale Gerechtigkeit. Sie bekennen sich wohl zur Uber- 
zeugung, daB der gute Muslim im Interesse der Einbeit der 
Gemeinde „den Stab nicht zerspalten“ diirfe, sondern zu 
gunsten des Gemeinwohles sich in das berrschende Unrecbt 
als in Gottes Fiigung mit Ausdauer (sabr) schicken und den 
Bosen gegentiber geduldig ausbarren miisse. Um so mehr 
strebte aber ibr Gefxihl nacb einer Ausgleichung des Be- 
stebenden mit den Forderungen ihres glaubigen Sinnes. 
Diese Ausgleichung wurde ibnen durch die Sicherbelt der 
MabdihofTnung geboten 2 . Es ist nacbgewiesen worden, daB 
die erste Stufe dieser Hoffnung mit der Erwartung der 
Parusie Jesus zusammenfiel, der die Herstellung der ge- 
rechten Oz'dnungen als Mabdi berbeifxibren werde. Dem 
gesellten sich aber bald weitere Entwicklungsmomente bei, 
neben denen die escbatoJogische Wirksamkeit Jesus zur be- 
gleitenden Erscheinung wurde. Realistischer gerichtete Leute 
wahnten zuweilen die Mahdihoffnungen der Erfullung nahe 
geriickt durch einzelne Fursten, von denen sie die Her- 
stellung der Herrscbaft der gottlichen Recbtsordnungen er- 
warteten. Viel hoffte man in dieser Beziehung nach dem 
Sturz der Omajjaden von einzelnen Herrschern aus der 
^'abbasidischen Dynastie. Docb erwachte man rechtzeitig 
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aus dieser triigerischen Hoffnungsseligkeit. Die Welt blieb, 
nach Ansicbt der Fromixieiij schlecht wie zuvor. Ijcnmer 
mehr gestaltete sich dann die Mahdiidee zur Mabdiutopie, 
deren Verwirklicbung in eine nebelhafte Zuknnft geruckt 
ward and die sicb geeignet erwies, sich fortscbreitend mit 
krassen eschatologischen Fabeln zu bereichern. Gott erweckt 
dereinst einen Mann aus dem Gescblecht des Propbeten, 
der dessen zersturtes Werk wiederherstellen, „die Welt mit 
Gerecbtigkeit erfullen werde, wie sie mit Ungerecbtigkeit 
erfiillt ist‘‘. Den judisch-cbristlichen Elementen, denen der 
Mahdiglaube seinen Ursprung verdankt, gesellten sicb ancb 
Ziige des parsischen Saoscbyantbildes zu, und die unYerant- 
wortlicbe Phantasie miibiger Griibler tat das ibrige, mit 
der Zeit eine tippige Mabdimythologie bervorzubringen. 
Das Haditb bemachtigte sich aucb dieses im Kreise der 
Glaubigen viel verhandelten Glaubensstoffes ; man JieB be- 
reits den Propbeten eine genaue Personaibescbreibung des 
durch ibn verbelBenen Welterlosers entwerfen, die zwar in 
die strengen Sammlungen keinen Eingang fand, aber von 
den minder Skrupulosen nacbgebolt wurde. 

Im Verlaufe der Gescbicbte des Islams konnte dieser 
Glaube aucb dazu dienen, politiscb-religiOsen Empdrern in 
ibren auf den Sturz des Bestebenden gerichteten Aspirationen 
als Recbtfertigung zu dienen, ibnen als Vertretern der Mabdi- 
idee Popularitat zu verschaffen und groEe Gebiete der Is- 
lamwelt in kriegeriscbe Unrube zu versetzen. Jeder erinnert 
sicb an solcbe Erscbeinungen aus der Islamgescbicbte der 
jxingsten Vergangenbeit, und aucb nocb in diesen Tagen 
sind Mabdiaspiranten in verscbiedenen Gebieten des Islams 
aufgetreten, zumeist um dem wacbsenden EinfluJB euro- 
paiscber Staaten auf islamiscben Territorien entgegenzu- 
wirken^. Aus interessanten Mitteilungen Martin Hartmanns 
tiber die Stromungen inmitten des modernen Tiirkentums er- 
fabren wir, daB in allerjtingster Zeit in Tielen Kreisen der 
Muslimen der Turkei die Zuversicbt auf das baldige Her- 
Yortreten des wabren Mabdi (fiir das Jabr 1355/1936) ge- 
nabrt wird, 5 ,der die gauze Welt dem Islam unterwerfen 
wird, und unter dem das goldene Zeitalter bereinbricbt“ 

Das Prinzip des Scbftismus l§Bt es erwarten, daB diese 
Richtung des Islams der eigentlicbe Nabrboden sei fur die 
Pflege der Mabdiboffnungen. Sie ist ja von aliem Anfang 
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ein Protest gegen die durch die ganze Islamgeschichte 
laufende Vergewaltiguag und Verdrangung des gottlichen 
Rechtes durch die Rechtsberaubung des zur Herrschaft 
ailein befagten Geschlechtes der ‘'Allden. Hier entfaltete 
sich der Mahdiglaube zu reicher Fiille als Lebensnerv des 
gesamten schntischen Systems. 

Im sunnitischen Islam ist die fromme Mahdierwartung 
trotz ihrer traditionellen Dokumentierung und theologischen 
VerhandlungS nicht zu dogmatischer Festsetzung gelangt, 
sondern sie erscheint immer nur als mythologische Aus- 
schmiickung eines Zukunftsideals, als Anhang zu dem System 
orthodoxer Weltvorstellung. Entschieden weist hingegen der 
sunnitische Islam die schfitischeForm dieses Glaubens zuriick. 
Den langlebigen latenten Imam zieht er ins lacherliche. Den 
der Zwolfer finden die Sunniten schon deswegen absurd^ well 
die sunnitische Tradition von dem Mahdl vdllige Namens- 
gleichheit mit dem Propheten fordert (M. b. ^Abdallah), 
wahrend der Yater des Verborgenen, also der elite sicht- 
bare Imam, doch den Namen Hasan fiihrte^. Uberdies sei 
ja der dereinstige schl'^itische Mahdi als junges Kind ver- 
schwunden, war demnach schon vermuge des unreifen Alters 
kanonisch nicht geeignet gewesen, die Imamwiirde anzu- 
treten, die nur einem Volljahiigen [haligh] zufallen konne. 
Andere stellen sogar die Existenz eines liberlebenden Sohnes 
jenes Hasan aPAskari uberhaupt in Abrede. 

Hingegen hat der Glaube an die dereinstige Erfullung 
der Mahdihoflfnung eine zentrale dogmatische Bedeutung 
im schi*^itischen Islam. Er ist das Ruckgrat des schfitischen 
Systems und vollig identisch mit der Riickkehr (radsch^'a) 
des verborgenen Imams in die sichtbare Welt, deren neuer 
Gesetzgeber er ist, in der er das Werk des Propheten 
wieder aufnimmt, das geraubte Recht seiner Familie wieder 
herstellt. Nur er sei imstande „die Welt mit Recht und 
Gerechtigkeit zu erfullen“. Ernste schfitische Gelehrte be- 
miihen sich, die Moglichkeit seiner auBergewohnlichen Lang- 
lebigkeit gegeniiber dem sunnitischem Spotte ganz ernstlich 
physiologisch und historisch zu erweisen'^. 

Auch wahrend seiner leiblichen Abwesenheit [ghajha] 
ist er der wirkliche „Vorsteher der Zeit^^ [ha'im al-zaman)^ 
nicht auBerstande, seinen Willen den Glaubigen kundzu- 
geben^. Er ist Gegenstand iiberschwanglicher Ruhmeshymnen 



Das Sektenwesen. 


23B 


seiner Getreuen, die ihn nicht nur wie einen unter den 
Lebenden wandelnden Machthaber schmeichlerisch verherr- 
lichen, sondern ihm die dem Imamglauben entsprechenden 
iibermenschlichen Epitheta spenden; er liberrage selbst die 
hohen Spharenintellekte an geisliger Erhabenheit, er sei 
die Quelle alles Wissens und das Ziel aller Sehnsucht, Die 
schi^schen Dichter hegen die sichere Uberzeugung, daD 
solche Ruhmgedichte an den verborgenen Thron jener er- 
habenen Person gelangen^. 

Wie tief der Glaube an die tatige Teilnahme des ver- 
borgenen Imams an den Ereignissen der Welt die religiose 
und politische Weltanschauung der Schfiten beherrscht und 
regelt, und wie unter schfitischen BevOlkerungen jede In- 
stitution — wenn auch nur um der Form zu geniigen — 
der Autoritat jener unsichtbaren Macht unterstellt werden 
mujS, um wirksam sein zu kunnen, kann fiir unsere Zeit 
daraus ersichtlich werden, daB in der neuen Staatsver- 
fassungsurkunde Persians bei der Einfuhrung des Parla- 
mentes auf „die Zustimmung und das Einverstilndnis des 
Imams der Zeit“ Berufung geschah, Desgleichen heiBt es 
in dem Aufruf, den die Revolutionspartei (Oktober 1908) 
nach dem antiparlamentarischen Staatsstreich des Schahs 
Muhammed "^Ali zugunsten der Wiederherstellung der par- 
lamentarischen Verfassung veruffentlichte; „Ihr habt yiel-* 
leicht nicht Kenntnis genommen von der Entscheidung der 
‘^Ulema der heiligen Stadt Nedschef, einer kiaren und keine 
Zweideutigkeit zulassenden Entscheidung, nach welcher jeder, 
der sich der Konstitution widersetzt, einem solcben gleicht, 
der das Schwert gegen den Imam des Zeitalters (d. L 
den verborgenen Mahdi) erhebt — mOge euch Allah das 
Gliick seiner Wiederkehr gewahren ! 

Hier hat der Imamgedanke eine fortwahrend aktuelle 
Kraft ; er hat sich zu fundamentaler dogmatischer Bedeutung 
emporgeschwungen und ist ein tatig wirksames, unerlaB- 
iiches Element des religiosen und staatlichen Systems. 

13. Nachdem wir die Lehre von der Imamwiirde, 
ihrer Natur und Bedeutung, als die wichtigste Wurzel des 
schi^^itischen Bekenntnisses, insofern es sich von dem des 
sunnitischen Islams unterscheidet, kennen gelernt haben, ist 
fiir die voile Erkenntnis des Schfitismus noch eine Frage 
in Erwagung zu ziehen. 
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Die Zugehorigkeit zum Islam gibt sich wobi nicht allein 
als Akt der Unterwiirfigkeit unter eine bestimmte staats- 
rechtlicbe Form, ob nun in theoretischem oder aktuellem 
Sinne kund ; sie fordert vielmehr auBerdem die Anerkennung 
einer bestimmten Summe von Glaubenssatzen, xiber deren 
Formulierung die Parteien disputieren; sie gibt sich ferner 
kund in der ErfuUung einer fest umschriebenen Reihe von 
rituellen Handlungen und das Leben regelnden gesetzlichen 
Bestimmungen, deren Modalitaten den Gegenstand der Yer- 
schiedenheiten in den nebeneinander bestehenden anerkann- 
ten Schulrichtungen bilden. Hat sich nun im Schfitismus 
auBer der Imamtheorie eine Besonderheit im dogmatischen 
Lehrbegriff oder in der gesetzlichen Praxis entwickelt, die 
diese Sekte auch in dieser Hinsicht in wesentlicher Weise 
vom sunnitischen Islam unterscheidet? 

Darauf haben wir zu antworten: Die Grundlehre des 
scbfitischen Islams schlieBt vermoge ihres Charakters eine 
von der Sunna wesentlich verschiedene Gesinnung auch in 
bezug auf fundamentale Fragestiicke der Dogmatik in sich. 
Ihre Vorstellung von der Natur der Imame muBte notwendig 
EinfluB haben auf die Gestaltung ihrer Gottesidee, auf ihre 
Nomologie und Prophetologie. 

Es ist hierbei noch eines zu beachten. Innerhalb der 
verschiedenen Stromungen des vielverzweigten Schfitismus 
sind in den Fragen der Dogmatik verschiedene Standpunkte 
zur Geltung gekommen; auch eine krass anthropomor- 
phistische Tendenz hat sich in einigen seiner Schulen be- 
hauptet. Dabei kann jedoch festgestellt werden, daB die 
zu herrschender Geltung gelangte Richtung des Schfitentums 
in den Fragen, deren Beantwortung nicht durch die Imam- 
lehre beeinSuBt ist, sich in der nachsten Nahe des Mu'ta- 
zilitismus halt^, den wir in unserem dritten Abschnitt kennen 
gelernt haben. Seine Theologen haben es sogar — wie 
wir dies gleich an einem Beispiele sehen werden — ver- 
standen, die mu’^tazilitischen Gesichtspunkte in den Dienst 
ihrer eigenen Lehren zu stellen. Sie nennen sich mit Yor- 
liebe al-adlijja „die Bekenner der Gerechtigkeit“, wie wir 
gesehen haben (S. 104), die eine Halfte der Bezeichnung, 
die sich die Mu^'taziliten geben. Die Wahlverwandtschaft 
der Schfa mit den letzteren kommt auch in ihrer Behaup- 
tung zur Erscheinung, daB ^AIl und die Imame die ersten 
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Begriinder der inu'^tazilitischen Dogmatik seien, und daB die 
spateren Kalamleute nur Lehren entwickelt h^tten, deren 
Grundlagen von den Imamen geschaffen waren^. In ihren 
theologischen Werken findet man deshalb oft die Erscbei- 
nnng, daB in der Darstellung mu'^tazilitischer Thesen irgend 
ein Imam als erster Urheber genannt wird. 

Urn ein anscbanliches Beispicl bierfiir zu bieten, erwah- 
nen wir folgende im Namen des Imams Abu Dscha'^far al- 
Bakir verzeichnete Lehre, die in ibrem zweiten Teil an einen 
bekannten Ausspruch eines griechiscben Pbiiosopben erinnert: 

jjG-ott wird ein Wissender und Vermdgender genannt 
in dem Sinne, dafi er dem Wissenden Wissen, dem Vermdgenden 
Kdnnen verleiht. Was ihr in eurer Vorstellung als seine sub- 
tilen Wesensbestimmungen unterscheidet, ist erscbaffen und ber- 
Yorgebracht und ist (insofern diese Attribute von seinem einlieit- 
lichen Wesen unterschieden werden) eure eigene (Gedanken-) Tat 
Als ob die winzigen Ameiscn sicb vorstellten, daB Gott zwei Hbrner 
babe; da docb solcbe zu ibrer eigenen Vollkommenheit gehdren, 
und die Abwesenbeit derselben, nach ibrer eigenen Vorstellung, 
ein Mangel ware. Ganz ebenso ist es, wenn Vernunftwesen ibre 
eigenen Eigenscbaften Gott beilegen^‘3. 

Der Zusammenbang zwiscben der berrschenden schfiti- 
scben Dogmatik und den Lehren der Mu^'tazila ist bei der 
Betrachtung der ersteren als erwiesene Tatsache festzu- 
halten. Sie kommt zu unzweideutiger Auspragung in der 
Bebauptung der schfitischen AutoritMen, daB der latente 
Imam der Scbulricbtung des ""adl und tauMd (also der 
mu*^tazilitiscben Lehre) angebore^. Im besonderen ist es ein 
Zweig der Schfa, der zejditiscbe, der noch mebr und 
konsequenter als der imamitische mit dem Mu^'tazilitismus 
in den Einzelbeiten verwandt ist. 

In der schfitischen Literator hat sicb die Mu'^tazila 
bis zum heutigen Tage erhalten. Es ist demnacb sowohl 
in religions- als aucb in literarhistoriscbem Sinne ein arger 
Irrtum, zu bebaupten, daB es nach dem durcbgreifenden 
Siege der ascb'aritiscben Tbeologie eine aktive MuHazila 
nicht mebr gegeben babe. Eine reiche, bis in die neuesten 
Zeiten gepflegte scbfitisch-dogmatische Literatur ist da, um 
jene Bebauptung zu widerlegen. Die dogmatiscben Werke 
der Schfiten geben sicb als mu^'tazilitiscbe Lehrbucher zu 
erkennen durch ibre Einteilung in die beiden Hauptstucke, 
deren eines die Kapitel liber Gotteseinbeit und das 
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andere die Kapitel liber Gerechtigkeit umfafit (oben 
S. 104). Naturlicb dilrfen innerhalb derseJben die Dar- 
iegungen iiber Imamtheorien und Unfehibarkeit des Imams 
nicht fehlen, Es ist aber aach in diesem Punkte nicht 
nebensacblicb, daJB in bezug auf letztere Frage einer der 
radikaisten Mu'taziliten, al-Nazzam^ in Ubereinstimmung 
mit ihnen ist. Und ganz besonders charakteristisch ist es 
far die Ricbtung der schfitischen Theologiej dafi sie die 
Beweise fiir ibre Theorie vom Imamat voliends auf mu^'ta- 
zilitiscbe Grundlagen aufgebaut hat. Die UnerlaBlich- 
keit der Anwesenbeit eines Imams in jedem Zeitalter, der 
Unfeblbarkeitscbarakter dieser Person werden mit der der 
Mu'tazila eigenen Voranssetzung von der im Sinne der 
guttlicben Weisbeit und Gerechtigkeit unerlaBlichen Leitung 
(lutf wadscbib, S. 105] in Zusammenbang gebracht. Gott 
miisse der Menscbheit in jedem Zeitalter einen dem Irr- 
turn nicht ausgesetzten Piihrer erstehen lassen. So befestigt 
die scbfitische Theologie ibre wichtigsten Grundlagen mit 
den Theorien der mu‘'tazilitischen Dogmatik^. 

14. Im rituellen und gesetzlicben Teile der Religions- 
lehre sind es nur ganz kieinlicbe, selten an grundsatzliche 
Binge streifende Formalitaten, die einen Unterscbied zwischen 
Sunniten und Schfiten bemerken lassen. 

Die rituelle und gesetzlicbe Praxis der Scbfiten unter- 
scheidet sich von der Gesetzubung innerhalb des librigen 
Islams nicht anders, als wie im Rahmen der Orthodoxie 
das eine rituelle Madhab vom anderen unterschieden ist. 
Es sind immer nur kleinliche formale Bifferenzen in den 
Modalitaten; ganz ebenso, wie solche Abweichungen z. B. 
zwischen Hanefiten und Malikiten usw. hervortreten Man 
hat beobachtet, daB der schutische Ritualismus mit dem 
schaffitischen die meiste Verwandtschaft zeigt. Grundgesetze 
werden dadurcb nicht beriihrt. Der Schfite gilt dem Sun- 
niten als Dissenter nicht wegen der Eigentiimlichkeiten seiner 
gesetzlichen Praxis, auch nicht wegen der Richtung 
seiner Dogmatik, sondern hauptsachlich wegen seiner Ab- 
weichung vom rezipierten Staatsrecht der Sunna. 

Um einzusehen, wie kleinlich die ritualistischen Diffe- 
renzen der Schfa in ihrem Verhaltnis zur Praxis der sunni- 
tischen Gemeinde sind, ist es am zweckmaJSigsten, die Ver- 
ordnungen iiber jene Anderungen kennen zu lernen, die 



Das Sektenwesen, 


237 


eine sunnitische Gesellschaft vornehmen muB, wenn sie in- 
folge einer Eroberung sich in schf itischer Weise einzurichten 
hat. Zu diesem Behufe beben wir aus einer sich nns dar- 
bietenden Beispielsammlung eine im Jahre 866 n. Chr. dnrch 
einen schi itischen Eroberer erJassene Instruktion heranS; in 
der die Anderungen angeordnet werden, durch die in Taba- 
ristan die offentliche Ordnnng in scbfitischem Sinne einge- 
richtet werden solle: 

„Du muBt deine Untergebenen anhalten, das Buck AJIahs 
und die Sunn a seines Gesandten als Richtschnur zu betrachten, 
sowie aucb alles, was vom Herrsclier der Gliiubigen 'All b. Abi 
Talib autbentisch iibcrliefert ist, in den Grundleliren der Religion 
(uaiil) und in den von diesen abgeleiteten Zweigen (furu ) ; ferner 
die Yorzuglicbkeit des 'Ali iifaer die gesamte rechtglaubige Ge- 
meinschaft (umma) offcntlich zu bekennen. Du muBt ihnen auf 
das allerstrengste verbieten, an das absolute Verhangnis (dschabr) 
und an anthropomorphistische Yorstellungen zu glauben und sich 
gegen das Bekenntnis zur Gotteseinheit und Gerechtigkeit aufzu- 
lebnen. Es muB ihnen verboten werden, Nachrichten zu tradieren, 
in denen den Feinden Gottes und den Feinden des Herrn der 
fAli) Yorziige zugeeignet werden. DumuBtibnen 
■ ■ ; .’.ismillah'-Formel (der ersten Sure beim Beginn des 

Gebetes) laut herzusagen; die Kunut-Bitte beim Frizhgebet zu 
rezitierenS; beim Leichengebet die Allah-akbar-Formel funffach 
zu wiederholen; daa Streichen der FuRbokloidung 'an Stelle der 
FuBwaschung vor dem Gebete) zu derrj Jiddn (Auf- 

ruf zum Gebet) und der Ihdma (im Anscblufi an ersteren und in 
verkurzter Wiederholung seines Textes geschehende Ankiindigung 
des Beginnes des Gebetritus) den Satz: ,Herbei zum besten der 
frommen Taten^ hinzuzufiigen^; die Ikama doppelt zu rezitieren“. 

AuBer den dogmatischen Prinzipien handelt es sich 
demnach um ganz minimale ritnelle Unterschiede, •wie deren 
innerhalb der orthodoxen Madahib in groBer Anzahl vor- 
kommen^ Im ganzen sollen es 17 Einzelfragen sein, in 
denen das schfitische Gesetz eine Sonderstellung einniromt 
und nicht mit einem Oder dem anderen orthodoxen Madhab 
in Ubereinstimmung ist®. 

15. Die ernsteste Unterscbeidungslehre zwischen dem 
sunnitischen und dem schf itischen Gesetz ist auf dem Ge- 
biete des Eherechtes zutage getreten. Sie fallt fur unsere 
Betrachtung und Abschatzung des Schfitismus jedenfalls 
schwerer ins Gewicht als jene kleinlichen ritualistischen 
Unterschiede, die sich bei der Ubung der religiosen Brauche 
kundgeben. 
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Namentiich ist es eine Frage des Eherechtes, die es ver- 
dient, Ton diesem Gesichtspunkte axis unsere Aufmerksam- 
keit zu beanspruchen : die Giiltigkeit Oder Ungiiltigkeit des 
mit Begrenzung seiner Dauer geschlossenen Ehebiindnisses, 
der Zeitehe^. 

Auch im Staate des Plato nimmt unter Gesichts- 
punkten, die sich Ton den im islamischen Leben geltenden 
freilich grundsatzlich unterscheiden, die Zeitehe im Kreise 
der durcb ihn als „Wachter“ bezeichneten Auslese der Ge- 
sellschaft eine berechtigte Stellung ein. Theodor Gomperz 
hat dafiir Analogien aus dem Kreise der gesellschaftiichen Be- 
wegungen in Neu-England aDgefiihrt : die durch John Humphrey 
Noyes gegrundete Sekte der „Perfektionistea"‘, die in Oneida, 
ein voiles Menschenalter hindurch ihren Hauptsitz hatte^ und 
deren Eheanschauungen seither in der erzahlenden Literatur 
(trial marriage) nachgebildet wurden. 

Es waren natiirlich andere Riicksichten, aus denen 
Muhammed am Beginn seiner gesetzgeberischen Laufbahn 
eine im heidnischen Arabertum ubliche Form der Ehe- 
schlieEung (als solche ist sie durch Ammianus Marcellinus 
bezeugt) duldete, deren terminologische Benennung (mufa) 
wortlich als GenuBehe iibersetzt wird, die wir aber besser 
Zeitehe nennen. Nach Ablauf der bei einer solchen Ehe- 
vereinbarung (sigha) bestimmten Frist hurt die Giiltigkeit der 
Ehe, im Sinne des UbereinkommenSj ohne jede Scheidungs- 
formalitat eo ipso auf^. Die Gultigkeit dieser Form der 
EheschlieBung wurde jedoch nach einigen Jahren abrogiert: 
die Berichte gehen dariiber auseinander, ob der Prophet 
selbst Oder — was wahrscheinlicher ist — erst 'Omar eine 
solche Zeitehe als „die Schwester der Unzucht“ erklart und 
sie den Rechtglaubigen verboten habe. Sie kam aber auch 
nach diesem Verbot in eingeschranktem MaEe (z. B. ge- 
legentlich der Pilgerreisen) vor. Da die Freigebung der 
mutVForm der EheschlieEung sich auf ein auf Ibn ^Abbas 
zuriickgehendes Hadith beruft, hat man sie spottweise „eine 
Ehe nach der Weise des Fetwa Ibn ‘^Abbas‘‘^ genannt A Die 
Sunniten haben sich im Fortschritte der Festigung der isla- 
mischen Institutionen der Verpunung der Zeitehe gefiigt, 
wahrend die Schiiten mit Berufung auf Koran, Sure 4 v. 28 ^ 
eiii solches Ehebiindnis noch heute als giiltig betrachten®. 
Seine Aufhebung durch den Propheten sei nicht glaubwurdig 
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bezeugt. Die Giiltigkeit der mut^'a sei — sagen sie — durch 
‘'Omar in unzustandiger Weise abrogiert worden'^^ einen 
Mann, den sie, wenn auch die Nachricbten uber seine Ver- 
fugung glaubwiirdig waren, als Autoritat des Gesetzes nicht 
anerkennen. 

Dies mussen wir wohl als die einschneidendste gesetz- 
liche Streitfrage zwischen sunnitischem nnd schi'itischem 
Islam betrachten. 

16. In diesem Zusammenhange sind auch noch einige 
religiose Sitten und Brauche zu erwahnen, die in das Ge- 
biet historischer Erinnerung gehOren und mit dem 
Andenken der ^Aliden, der Trauer der Schfiten um das 
Matyrium der Mitglieder dieser heiligen Familie zusammen- 
hangen. Die bujidischen Regenten, unter deren Schutz die 
schfitische Gesinnung sich freier ans Licht wagen durfte, 
richteten ein eigenes religiuses Fest ein (id ahghadlr), zum 
Andenken an den beim Teiche Ghumm erfolgten Akt der 
Einsetzug, durch welchen der Prophet den ‘'Ali zu seinem 
Nachfolger ernannte, ein Ereignis, auf das sich die ‘'All- 
anhanger seit alter Zeit zur Legitimierung ihres schfitischen 
Glaubens berufeni. Alter ist die Begehung des ‘'Aschura 
(10. Muharram) als BuB- und Trauertag, zum Andenken an 
die Kerbela-Katastrophe, welche die Uberlieferung auf diesen 
Tag verlegt. Auch die Wallfahrten zu den durch ‘'alldische 
Erinnerungen geheiligten Statten und Grabern im ‘'Irak^ 
geben dem Heiligen- und Graberkultus im Schfitentum ein 
eigentiimliches individuelles Geprage, das ihn an innerer 
Bedeutung weit uber den auch im Sunnitismus reich ent- 
falteten Heiligenkultus emporhebt. 

17. Ehe wir von der Darlegung der staatsrechtlichen, 
dogmatischen und gesetzlichen Eigentiimlichkeiten dieser isla- 
mischen Sekte zu den religionsgeschichtlichen Kombinationen 
ubergehen, die auf der Grundlage schfitischer Doktrinen in 
die historische Erscheinung getreten sind, ist es an diesem 
Punkte nicht unwichtig^ auf einige irrtiimliche Anschauungen 
hinzuweisen, die noch bis in die neueste Zeit uber das 
Wesen des Schfitentums allgemein verbreitet waren und 
noch heutzutage nicht als vollends beseitigt betrachtet war- 
den konnen. 

In aller Kurze mochte ich d r e i dieser irrigen 
Anschauungen hervorheben, die im religionshistorischen 
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Zusammenhang dieser Vortrage nicht mit Stillschweigen 
tibergangen werden kunnen: 

a) Die falsche Ansicht, nach welcber der Unterschied 
zwischen sunnitischem und schfitischem Islam hauptsach- 
lich darin bestehe, daB jener neben dem Koran nocb die 
Sunna des Propheten als Quelle des religiosen Glaubens 
und Lebens anerkennt, wahrend die Schfiten sich auf den 
Koran bescbranken und die Sunna verwerfen^. 

Dies ist ein das Wesen des Scbfitismus vollig verken- 
nender Grundirrtum, der wohl zumeist durch die termino- 
logische Antithese zwischen „Sunna‘‘ und „Schfa“ hervor- 
gerufen worden ist. Kein Schfite wird es dulden, als Gegner 
des Prinzips der Sunna betrachtet zu werden. Vielmehr 
sei er Yertreter der ricbtigen Sunna, der durch die Mit- 
glieder der Prophetenfamilie vermittelten heiligen Tradition, 
wahrend die Gegner ihre Sunna auf die Autoritat recht- 
raubender „Genossen^‘ griinden, deren Glaubwiirdigkeit die 
Schfiten im Prinzipe verwerfen. 

Es ist eine der haufigsten Erfahrungen auf diesem Ge- 
biete, daB es eine unabsehbare Anzahl von Traditionen 
gibt, die beiden Gruppen gemeinsam sind: sie unterscheiden 
sich lediglich in den Autoritiiten der Beglaubigung. Wenn die 
Hadithe der Sunniten ihren Tendenzen furderlich sind oder 
mindestens denselben nicht im Wege stehen, berufen sich 
schutische Theologen ohne Bedenken auf die kanonischen 
Traditionssammlungen der Gegner; man konnte sogar ein 
Beispiel dafiir anfiihren, daE die Sammlungen des Buchari, 
des Muslim sowie andere Hadithwerke in den andachtigen 
Freitagnachtversammlungen als Gegenstand frommer Lek- 
tiire am Hofe eines fanatischen schfitischen Veziers (TalaY 
b, Ruzzik) gedient haben^. 

Die Tradition ist also eine integrierende Quelle des reli- 
giosen Lebens auch innerhalb der Schi^'a. Wie kraftig das Be- 
wuBtsein davon in den Lehrern des schfitischen Islams lebt, 
kann die Tatsache lehren, daE die in unserem zweiten Ab- 
schnitte erwahnte Belehrung des ^'Ali iiber Koran und Sunna 
(S. 41) einer von den Schfiten tiberlieferten Sammlung feier- 
licher Reden und Spriiche des ‘^All entnommen ist. Die Hoch- 
haltung der Sunna ist sonach ein Erfordernis des Schfitis- 
mus, ebenso wie sie es im eigentlichen sunnitischen Islam 
ist. Dies zeigt auch die groEe Sunnaliteratur der Schfiten 
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mit den an sie gekniipften Untersuclmngen : der groBe Eifer, 
mit dem der 'alidischen Richtung anhiingende Gelehrte Ha- 
dithe erdichteten oder friihere Erdichtungen propagierten, 
die den Interessen des Schfitentnms dienlich sein sollten^ 

Es ist also nichts mit der prinzipiellen Sunnalosigkeit 
der Schfiten^. Mcht als Snnnalangner stellen sie selbst sich 
den sunnatreuen Gegnern gegentiber, sondern als jjGetreue 
der Prophetenfamilie‘‘ nnd ihre Anbanger — dies ist 
der Sinn des Wortes — Oder als Elite [al^chassa] 

gegeniiber dem TroE der in Irrtum nnd Blindheit befangenen 
Allgemeinheit [aVamma). 

b) Die irrige Anschannng, als ob der Ursprung nnd 
die Entwicklung des Schi'^itentums den modiflzierenden Ein- 
fluB der Ideen der in den Islam dnrcb Eroberung nnd 
Mission einverleibten iranischen Yolkerscbaften darstellte. 

Diese weitverbreitete Ansicbt ist anf ein historiscbes 
MiEverstandnis gegriindet, das Wellhansen in den „Reli- 
gios-politischen Oppositionsparteien im alten Islam^^ endgtiltig 
widerlegt hat. Die ‘'alidische Bewegnng ist anf genuin ara- 
b i s c h e m Boden entstanden ; erst wahrend des Aufstandes 
des Mnchtar findet sie Yerbreitnng nnter den nichtsemitischen 
Elementen des Islarns^. Auch die Wurzeln der Imamtheorie^ 
die theokratische Opposition gegen die weltliche Auffassung 
der Staatsgewalt, der MessianismnSy in den die Imamtheorie 
anslauft, nnd der Pamsieglaube, in der er eine Form fmdet, 
sind, wie wir gesehen haben, anf jiidisch-christliche Einfliisse 
zuruckznfuhren. Selbst die libertreibende Yergdttlichnng des 
‘'Ali war znerst dnrch ""Abdallah ibn Saba ansgesprochen, noch 
ehe vom Einstromen solcher Ideen ans arischen Kreisen die 
Rede sein konnte, nnd Araber schlossen sich in grofien Mas- 
sen dieser Bewegnng an Auch die anJBersten Konseqnenzen 
einer anthropomorphistischen Inkarnationslehre (oben S, 219) 
haben znm Teil Lente von nntrhglich arabischer Rassen- 
abstammnng zn Urhebern. 

Das Schfitentnm als Sektenlehre wnrde von legitimistisch 
nnd theokratisch gestimmten Stammarabern ebenso eifrig er- 
griffen wie von Iraniern. AUerdings war die schi^^itische 
Oppositionsform den letzteren iiberaus willkommenj nnd sie 
haben sich dieser Gestaltnng des Islamgedankens gern an- 
geschlossen, anf deren weitere Entfaltnng sie mit ihren 
alten ererbten Ideen von Gotteskonigtnm auch EinfluB iiben 

Goldzilier, Der Islam, 16 
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konnten. Aber die ersten Ursprunge dieser Ideen inner- 
halb des Mams setzen solche Einfliisse nicht voraus. Das 
Schi'^itentum ist in seinen Wurzeln ebenso arabisch wie der 
Islam selbst. 

cj Die irrige Meinung, daB der Schfitismus die Reaktion 
der Geistesfreiheit gegen semitische Verknocherung darstelle. 

In neuerer Zeit war es besonders Carra de Vaux, 
der den Widerstreit des ersteren gegen den sunnitischen 
Islam als „die Reaktion des freien und weiten Gedankens 
gegen die enge und unbeugsame Orthodoxies betrachtet^. 

Diese Anschauungsweise wird Yon keinem Kenner der 
schl'itischenGesetzlehren als richtiganerkanntwerdenkonnen* 
Wohl konnten die Gegner mit Recht die Anklage erheben, 
daB der 'Allkultus so sehr im Mittelpunkte des schfitischen 
Religionslebens stehe, daB daneben die iibrigen Elemente 
der Religion in den Hintergrund treten (oben S. 216). Diese 
an der schfitischen Gesellschaft gemachte Erfahrung kann 
aber keineswegs zur Charakteristik der der sunnitischen 
Partei an Strenge in nichts nachstehenden Prinzipien der 
Gesetzlehre der Schfiten dienen. Auch das unter den 
schfitischen Muhammedanern in Persien xiberhandnehmende 
leichtere Verfahren gegeniiber manchen durch das Ritual- 
gesetz gebotenen Beschrankungen^ kann uns in der histo- 
rischen Beurteilung der Prinzipien des Schfitismus nicht 
irrefuhren. „Schon durch die Zuriickdrangung aller in der 
Gesamtheit wirkenden Faktoren zugunsten unfehlbarer 
persdnlicher Autoritaten weisen die Schfiten jene fakulta- 
tiven Elemente des Liberalismus zuriick, die in der sunni- 
tischen Gestaltung des Mams sich kundgegeben hatten^^^a^ 
Es ist yielmehr der Geist des Absolutismus, der die 
schfitische Religionsauffassung durchdringt. 

Wenn wir ferner anerkennen, daB sich Weit- und 
Engherzigkeit der religiosen Gesichtspunkte vornehmlich an 
dem Grade der toleranten Gesinnung abschatzen lessen, 
die Andersdenkenden gegeniiber betatigt wird, so muB der 
Schfitismus bei Vergleichung mit der sunnitischen Ausbil- 
dung des Mams auf eine tiefere Rangstufe gestellt werden. 
Wir haben dabei naturlich nicht moderne Erscheinungsformen 
innerhalb schfitischer Vulker im Auge, sondern lediglich die 
in den Dokumenten ihrer Lehre ausgepragten religidsen und 
gesetzlichen Institutionen dieses Zweiges des Islams, die 
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durch die tatsachlichen Lebenserfordernisse der allerneuesten 
Zeit allenthalben vielfach uberwuaden worden. sind und im 
gesellschaftlichen Verkehr in ihrer ganzen Strenge nur noch 
bei weltentlegenen Schichten zur Geltung kommen kOnnen. 

An ihren gesetzlichen Dokumenten betrachtet, erscheint 
die interkonfessionelle Gesetzesauffassung des Schfitismus 
viel barter und roller als die der Sunniten. In ihrem Ge- 
setz tritt eine gesteigerte Intoleranz gegen Andersglaubige 
hervor. Die schfitische Gesetzesinterpretation machte keinen 
Gebrauch von den Erleichterungenj welche die sunnitische 
Orthodoxie gegeniiber mancher Engherzigkeit der alien An- 
scbauungen eingefiihrt hat. Wahrend der Sunnaislam die 
harte Bestiinmung des Korans (9 v. 28), daB „die Unglau- 
bigen unrein sind‘^, durch die zur Anerkennung erhobene 
Interpretation so gut wie aufgehoben hatte, halt die schfi- 
tische Gesetzlichkeit an dem Wortlaut jener Yerordnung fest, 
erklart die korperliche Substanz des Unglaubigen in rituel- 
lem Sinne fiir unrein und ordnet seine Beriihrung unter 
die zehn Dinge ein, die in ritueller Beziehung Unreinheit 
(nadschasat) hervorrufen Treu aus dem Leben gegriffen 
ist die Verwunderung von Moriers Hadschi Baba (I c. 16), 
der es „als den auBerordentlichsten Charakterzug der Eng- 
lander bezeichnet, daB sie auf keinen Menschen als auf etwas 
Unreines blicken. Sie beriihren sowohl einen Israeliten als 
einen ihres Stammes^^ Aus dem Gesichtspunkt des schfiti- 
schen Gesetzes ist eine solche Betrachtung von Giaubens- 
fremden nicht eben selbstverstandlich. Davon konnen wir 
manches Beispiel in den Werken von Europaern fmden, die 
unter Schfiten verkehrt haben. Ich begniige mich, nur einige 
Bemerkungen aus dem Werke eines zuverlassigen Beobach- 
ters des persischen Yolksgeistes, Dr. J. E. Polaks, der lange 
Jahre als Leibarzt des Schah Nasir al-din im schfitischen 
Persien lebte, anzufiihren. „Kommt zufallig ein Europaer bei 
Beginn des Mahls, so gerat der Perser in Yerlegenheit, denn 
ihn abzuweisen verbietet der Anstand, ihn zuzulassen hat 
seine Schwierigkeit, weil die von einem .Ungl§.ubigen be- 
riihrten Speisen fur unrein gelten^^ lo. „Die von Europaern 
liegen gelassenen Reste werden von den Dienern verschmaht 
und den Hunden uberlassen‘‘. Yon den in Persien unter- 
nommenen Reisen spi’echend: „Der Europaer versaume ja 
nicht, ein TrinkgefdB bei sich zutragen; er erhalt nirgends 

16 * 
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eins geliefert, weil nach dem Glauben der Parser jedes Ge- 
faJS unrein wird, sobald es ein Unglaubiger benutzt“ Von 
dem zeitgenossischen Minister des Ausseren, Mirza Sejjid 
Khan, erzahlt derselbe Kenner Persiens, daJS er „beim An- 
blick eines Europliers sich die Augen wascht, um sie vor 
Verunreinigung zu schutzen“. Dieser Minister war ein sehr 
frommer Muslim, der sich nur sehr ungern aus Rtxcksichten 
der Gesundheit zum GenuB des Weines als Heilmittel ent- 
schlieBen konnte. Er fand aber schlieBlich doch solchen 
Gefallen an diesem Heilmittel, daB er „unbeschadet seiner 
Frommigkeit, niemals in niichternem Zustand zu treffen 
war“i2. Dieselbe Intoleranz betatigen die Schfiten gegen 
die in ihrer Mitte lebenden Zoroastrier. Edward G. Browne 
erzahlt davon manche Erfahrung, die er wahrend seines 
Aufenthaltes in Jezd machen konnte. Ein Zoroastrier erhielt 
die Bastonade, weil zufallig sein Kleid mit Obststiicken in 
Beriihrung kam, die im Bazar zum Verkauf ausgestellt waren. 
Dieseiben warden durch diese Beriihrung des Unglaubigen als 
unrein hetrachtet und durften von keinem Rechtglaubigen 
(Schfiten) mehr genossen werden^^. 

Dieser Denkweise begegnet man yielfach unter unge~ 
bildeten schfitischen Vulkerschaften auBerhalb Persiens. Im 
siidlichen Libanon, zwiscben Ba^'lbek und Safed und ostlich 
nach Goelesyrien und dem Antilibanon fmdet man unter den 
dorfbewohnenden Bauern Anhanger der Schlltensekte unter 
dem Namen Metawile (Singul. Mitwali = Mutawali, d. h. 
„Getreue Anhanger der "^All-Familie^), ein bier zur Sekten- 
hezeichnung dienendes Attribut der schfitischen Gesinnung. 
Sie mogen 50 — 60 000 Seelen zahlen. Nach einer ganz un- 
verbiirgten Nachricht sollen sie von kurdischen Ansiedlern 
stammen, die zur Zeit Saladins aus Mesopotamien nach 
Syrien verpflanzt wurden. In diesem Falle waren sie ihrem 
Ursprunge nach Iranier^^; doch scheint dies eine vollig 
grundlose Annahme zu sein. Ihre groBten Gemeinden sind 
in Ba^'lbek und den umliegenden DSrfern. Ihnen entstammte 
die Emirenfamilie der Harfusch. Diese Bauern teilen mit 
sonstigen Schfiten das eben gekennzeichnete Gefiihl gegen 
Andersglaubige. Trotzdem sie die Tugend der Gastfreund- 
schaft gegeniiber jedermann bewahren, werden sie GefdBe, 
in denen sie Andersglaubigen Speise und Trank gereicht 
batten, als infiziert betrachten. Daruber kann der ameri- 
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kanische Forscher ,Selah. Merill, der im Auftrag der American 
Palestine Exploration Society 1875 — 77 viel in jenen Gegen- 
den herumkam, berichten: „Sie glauben durch die Beriib- 
rung von Christen verunreinigt zu werden. Selbst ein GefaB, 
aus dem ein Christ getrunken, Oder aus dem er gegessen 
hat Oder auch nur wahrend des Essens benutzt hat, wird von 
ihnen niemals mehr benutzt, sie zerstoren es allsogleich“ 

Wenn wir auch die Annahme, als sei das Schfitentum 
in seiner Entstehung als Frucht der Einwirkung iranischer 
Einflusse auf den arabischen Islam zu betracbten, als irrig 
zuriickweisen muBten, so konnen wir dennoch die religiose 
Harte gegen Andersglaubige fur persische Einflusse bean- 
spruchen, die in der historischen Ausbildung der Ideen des 
Schfitentums sekundar zur Geltung gekommen sind^^. Das 
ebenerwahnte Verhalten des schfitischen Gesetzes gegen 
Andersglaubige bringt uns unwillkurlich die in persischen 
Religionsschriften festgelegten, bei den heutigen Zoroastriern 
wohl auch zumeist obsoleten alten Regeln in Erinnerung, 
als deren islamischen Nachklang wir sie betracbten konnen : 

„Em Zoroastrier muB sich mit Nirang reinigen, wenn 
er einen Nicht-Zoroastrier beriihrt hat“. „Ein Zoroastrier 
darf keine Nahrung gebrauchen, die ein Nicht-Zoroastrier 
zubereitet hat; auch keine Butter, auch keinen Honig; selbst 
auf Reisen nicht^^^^^ 

Und besonders die Ubernahme dieser letzteren persischen 
Gesetzbestimmung hat AnlaB zu einer rituellen Differenz zwi- 
schen den beiden islamischen Richtungen gegeben. Trotz der 
im Koran 5 v. 7 ausdriicklich gegebenen Erlaubnis halt das 
Gesetz der Schfiten die von Juden und Christen zubereiteten 
Speisen fur verbotene Nahrung; was von ihnen geschlachtet 
wird, diirfe der Muslim nicht genieBen^s. Die Sunniten be- 
folgen auch darin die minder engherzige Ubung, fiir die der 
Koran selbst die Handhabe bieteti^, 

Auch in einem anderen Kapitel des Religionsgesetzes 
machen die Schfiten keinen Gebrauch von der durch den 
*Koran eingeraumten Freiheit, sondern ziehen vielmehr im 
Widerspruch mit ihrer heiligen Schrift die Konsequenz ihrer 
intoleranten Anschauungen, Der Koran gestattet dem Mus- 
lim die Ehe mit ehrbaren Frauen judischen und christlichen 
Glaubens, (Sure 5 v. 7.) Von sunnitischem Standpunkt aus 
konnen nach der Theorie des alten Islams solche Mischehen 



246 


Das Sektenwesen. 


fur unbedenklich gehalten werden^o. Der Ghalife ^Othman 
heiratete die Ghristin Na'ila^i. })Iq Schfiten hiugegen be- 
urteileu solcbe Ehen mit einem Blick auf das Gesetz in 
Sure 2 v. 220, das die Ehe mit Polytheisten (muschrikat) 
verbietet. Der dem Connubium mit monotheistiscben Anders- 
glaubigen giinstige Koranvers wird durch Interpretation sei- 
nem urspriindlichen Sinne entzogen22 

Aber nicM nur auf Nichtmuslime, sondern auch auf 
den andersdenkenden Muslim erstreckt sicb die intolerante 
Gesinnung der richtigen Schfiten. Damit ist ihre Literatur 
vollauf gesattigt. Die Stimmung der Schfa als einer von 
Anfang an mit den Schwierigkeiten einer ecclesia oppressa 
gegen Verfolgung und Unterdriickung ankampfenden Gemein- 
schaft, die ihre Gesinnung zumeist fern von der freien Bahn 
offenen Bekenntnisses nur in geheimem Einverstandnis der 
Genossen bet^igen kann, ist auf Ingrimm gegen die herr- 
scbenden Feinde gericbtet, Sie betrachtet die ihr aiifge- 
drungene taJcijja als ein Martyrium, das ihrem HaB gegen 
die Ursachen dieses Zustandes nur immer neue Nahrung 
zufiihrt. Wir baben bereits geseben, daB ihre Theologen 
es zustande gebraclit baben, das Yerflucben der Feinde 
geradezu zu religiuser Pflicht zu erbeben (oben S. 215). In 
der Lieblosigkeit gegen Andersglaubige geht mancher ihrer 
Theologen so weit, den Koranvers, der das Almosengeben 
anbefieblt, mit der Beschrankung zu begleiten, Unglaubige 
und Gegner der "^alidischen Sacbe von alien Wobltaten auszu- 
scblieBen. Der Prophet babe gesagt: „Wer unseren Feinden 
Almosen gibt, ist wie jemand, der die Heiligtiimer Gottes 
bestiehlt“23. j)j[e Sunniten konnen sicb fiir eine humanere 
Auffassung auf den Chalifen 'Omar berufen, der bei seinem 
Einzug in Syrien den Befehl erteilte, aus den fiir die all- 
gemeinenZwecke der Islamgemeinscbafteingebobenen Steuern 
(sadakat) aucb bilflose, kranke Christen zu unterstiitzen^^. 
Die Traditionen der Schfiten sind gegen andersdenkende 
Muhammedaner fast feindlicher gesinnt als gegen Nicht- 
muslime. In einem ihrer Spriiche werden die Syrer (d. h. 
die sunnitischen Gegner) tiefer gestellt als die Christen, die 
Medinenser (die sicb bei dem Ghalifat des Abu Bekr und 
'Omar beruhigten) tiefer als die mekkanischen Heiden^s. 
Hier ist kein Boden fiir tolerante Gesinnung, Duldung und 
Nachsicht gegen Andersdenkende. Bis zu welch unver- 
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niinftigem Grade ihre Verachtung der Gegner sich steigert, 
kann uns auch folgende Kleinigkeit zeigen. Eine ihrer maJ^- 
gebenden Autoritaten lehrt, da£ in zweifelhaften Fallen, in 
denen die Quellen des Religionsgesetzes keinen Anhaltspunkt 
fiir eine sichere Entscheidung an die Hand geben, der Grand- 
satz zu befolgen sei, das Gegenteil davon za tun, was die 
Sanniten fiir richtig halten. „Was der 'amma (der sunniti- 
schen Anscbaaung) widerspricht, darin ist die Korrektheit^^s 
Dies ist eine Theologie des Hasses and der Unduldsamkeit. 

18. Von den vielen Verzweigangen des Schfitentums, 
die mit der Zeit vollends vom Schaaplatz verschwunden sind, 
haben sich neben den Zwolfern besonders zwei Sekten 
zur Geltang gebracht: die Zejditen and die Isma^'iliten. 

a) Die ersteren sch weaken in der Reihenfolge der Imame 
beim fiinften Imam der Zwdlfer ab and anerkennen an 
dessen Stelle den Zejd, Sohn des ‘^Ali Zejn al-^'abidin, Sohnes 
des Husejn. Sie bilden den gemaBigten Fliigel der Schfiten, 
indem sie in die absolute Yerdammang des Abu Bekr and 
‘'Omar and der Genossen des Propheten, die dem ‘'Ali die 
anmittelbare Sakzession nicht zuerkannten, nicht einstimmen. 
Sie erkannten die tiberragenden Vorziige des ‘'All nicht; diese 
Karzsichtigkeit stempelt sie aber nicht za Missetatern, die 
Personen ihrer Wahl nicht zu Usarpatoren. Die Zejditen 
stehen in der Imamatsfrage, dem springenden Punkt der 
Sektenspaltang, den Sanniten naher als alle anderen Zweige 
der Schfiten. Auch sie waren in verschiedene Fraktionen ge- 
spalten, je nachdem sie in der Folge der einen Oder der ande- 
ren Linie der Abkommlinge des Zejd das Imamat zaerkennen. 
Die schfitische Dynastie, der es gelang, 863 — 928 Chr. in 
Tabaristan zaf Herrschaft zu gelangen, die Idrisiden 
in Nordwestafrika (791 — 926 Chr.) sowie die Imamate in 
Sxidarabien fiihren ihre Berechtigang aaf zejditische 
Anspriiche zarilck. Der zejditische Zweig der Sekte der 
Schfiten ist heatigen Tages noch in Siidarabien verbreitet 
(volkstumlich ahzvjud genannt). 

b) Die Isma‘'iliten haben ihren Namen daher, daB 
sie, im Unterschiede von den „Zwulfern“, die Reihe ihrer 
sichtbaren Imame mit dem siebenten abschlieBen. Ihr von 
den 5 ,Zwolfern“ nicht anerkannter siebenter Imam ist Is- 
ma*^il, Sohn des sechsten Imams Dscha'far (gest. 762 Chr.), 
der jedoch — die Ursache wird verschieden angegeben — 
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die Imamwiirde tatsachlich nicht antrat, soadern auf seinen 
Sohn Muhammed iibergehen der also der wirkliche 

siebente Imam, als solcher die Stelle des Isma'il vertritt. 
Nach ihm folgen seine Nachkommen in ununterbrochener 
Deszendenz als verborgene, latente, der Offentlichkeit sich 
entziehende Imame, bis als Resultat lange geiibter geheimer 
isma'^ilitischer Propaganda, in ^Ubejdallah, dem Begriinder 
des Fatimidenreiches in Nordafrika (910 Chr.), der recht- 
mafiige Imam als Mahdi offentlich auftritt. Die Getrenen 
dieses Systems der Schi’^a heiBen demnach im Unterschiede 
von den gewohnlichen Imamiten auch „Siebener‘^ 

Diese Differenz wurde wegen ihrer bloB formalen Be- 
deutung keinen Anspruch daranf haben, sie aus der Reihe der 
mannigfacben Yerzweigungen des Schfitismus hervorzuheben, 
wenn nicht die Propaganda der Isma'^iliten den Rahmen zu 
einer in der Religionsgeschichte des Islams sehr wichtigen Be- 
wegung geboten hatte, und wenn es nicht eben ihrer geheimen 
Wiihlerei gelungen w^re, in eine in der politischen Geschichte 
des Islams denkwiirdige staatliche Gestaltung auszumunden. 

Die Leute, die fur die Anerkennung der isma^'iiitischen 
Form der Imamlehre Propaganda libten, benutzten diese 
ihre Tendenz zu einer Verschmelzung mit Theorien, die 
den liberiieferten Islam, auch in seiner schfitischen Form, 
in Frage stellten und zu seiner vOlligen Zersetzung fiihrten. 

Einer der machtigsten Einfliisse, die auf die innere 
Evolution der Islamideen einwirkten, ist von der neuplatoni- 
schen Philosophic ausgegangen. Die Gedanken dieses philo- 
sophischen Systems haben die weitesten Kreise des Islams 
beeinfluBt, und haben sogar Eingang in Dokumente gefunden 
in denen der unanfechtbar orthodoxe Glaubensinhalt des 
Islams zum Ausdruck kommti. Im vierten Abschnitte konn- 
ten wir erfahren, daB die neuplatonischen Ideen ihre kon- 
sequenteste Anwendung auf den Islam im Sufismus gefunden 
haben. Es hat auch im schfitischen Kreise nicht an Ver- 
suchen gefehit, die Imam- und Mahditheorien mit den neu- 
platonischen Emanationsideen eng zu verflechten 2 . 

Diese Beeinflussung bekundet sich hauptsachlich im Ge- 
brauch, den die isma'ilitische Propaganda von jenen Ideen 
machte; mit dem Unterschiede allerdings, daB der Sufismus 
bloB auf einen innerlichen Aufbau des religiosen Lebens 
abzielt, wahrend die Wirkung neuplatonischer Ideen im 
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Isma'ilitismus den Beruf hatte, den ganzen Organismus des 
Islamszu ergreifen und zu modifizieren. Die Imamidee ist 
nur die Hiille, in die sich dies Zerstorungswerk kleidet, ein 
sch.einbar islamischer Angriffspunkt, an dem diese Bewegung 
ihre Hebei ansetzen kann. Die Isma'^iliten gehen von der 
Emanationslehre der Neuplatoniker aus, die von dem Bunde 
der sogenannten „'Getreuen^‘ in Basra in einer systema- 
tischen Enzyklopadie zu einer religionsphilosophischen Kon- 
struktion verarbeitet wurde, deren Konsequenzen nun die 
Isma'^ilijja bis ins auBerste zieht. Gleichsam als historische 
Spiegelung der kosmischen Emanationslehre jener Philosophie 
konstruieren sie ein System von periodenweise in Erscheinung 
tretenden Manifestationen des Weltintellektes, deren mit Adam 
beginnende und sich in Noah, Abraham, Moses, Jesus, Muham- 
med fortsetzende Folge mit dem auf den sechsten Imam der 
Schfiten folgenden Imam (Isma*"!! und seinem Sohn Mubam- 
med b. Isma*^!!) zu einer zyklischen Siebenerreihe von Spre- 
chern (nafik) abschlieBt. Die Zwiscbenperioden zwischen 
den einzelnen dieser „Sprecher^^ werden durch Siebenerreihen 
von Personen ausgefiillt, gleichfalls Emanationen iiberwelt- 
licher Potenzen, die das Werk des Sprechers, dem sie folgen, 
befestigen und das des folgenden vorbereiten: eine fest- 
geschlossene, kiinstiich konstruierte Hierarchic, in deren 
Fortschritt seitBeginn der Welt der immer in vollkommenerer 
Weise sich kundgebende gottliche Geist sich der Measch- 
heit offenbart. Die jeweils eintretende Manifestation ver- 
vollkommnet das Werk ihrer Vorgangerin. Die gottliche 
Offenbarung ist nicht an einem chronologisch gegebenen 
Punkte der Weltgeschichte abgeschlossenen. In gleicher 
zyklischer RegelmaBigkeit folgt auf den siebenten naiik der 
Mahdl, mit dem Beruf, als noch vollkommenere Manifestation 
des Weltgeistes das Werk seiner Yorganger, auch das des 
Propheten Muhammed, zu uberholen. 

jjin dieser Wendung des Mahdibegriffs wird eins der 
grundlegenden Prinzipe des Islams zerstort, an dem der 
gew5hnliche Schfitismus zu riitteln nicht gewagt hatte. 
Muhammed gilt dem Bekenner des Islams als „ Siegel der 
Propheten“ — dies Attribut hatte er sich, wohl in anderem 
Sinne, selbst beigelegt (Sure 33 v. 40) — und die muhame- 
danische Kirche, sowohl in ihrer sunnitischen, als auch in 
ihrer schiitischen Gestaltung, hat dem die dogmatische 
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De-utxing gegeben, dai3 Muhammed die Reihe der Propheten 
fur immer abschlieJSe, daB er fiir ewige Zeiten erfullte, was 
seine Vorganger vorlDereitet, daB er der Uberbringer der 
letzten Sendung Gottes an die Menscbheit sei. Der „er- 
wartete Mahdi“ sei nur Wiederhersteller des durch Ver- 
derbnis der Menscbheit vergeudeten Werkes des letzten Pro- 
pheten, „in dessen Spuren er tritt“, und dessen Namen er 
tragt; nicht selbst Prophet, geschweige denn Lehrmeister 
einer liber Muhammeds Verkiindigung hinausschreitenden 
heilsgeschichtlichen Evolution Im emanatistischen System 
der Isma'^iliten verliert der prophetische Charakter Muham- 
meds und das Gesetz, das er im Namen Gottes brachte, die 
Bedeutung, die ihm im ubrigen Islam, auch im schfitischen, 
zugeeignet wird.“ 

In geheimer Propaganda wurden unter der Flagge der 
schfitischen Partei der Isma'ilijja — die jedoch nur als Vor- 
wand diente — mit stufenweiser Einfiihrung in die aufein- 
anderfolgenden Erkenntnisgrade die den Islam zersetzenden 
Lehren verbreitei In den hoheren Einweihungsstufen stellt 
sich die konfessionelle Zugehorigkeit zur Religion Muham- 
meds als leere Form heraus. An seinem Endpunkte ist der 
Isma'ilitismus die Zerstorung alles Positiven. Aber bereits 
auch in den vorbereitenden Graden wird das Gesetz und die 
Tradition des Islams sowie die heilige Geschichte des Korans 
in allegorischem Sinne gefaBt, der Wortlaut als Hiille 
des wahren geistigen Wesens in den Hintergrund geschoben. 
„Gleichwie die neuplatonische Lehre die Abstreifung der kor- 
perlichen Hiille und die Einkehr in die himmlische Heimat 
der Weltseele anstrebt, so miisse der Wissende die korper- 
lichen Hiillen des Gesetzes durch Erhebung zu immer hoherer 
und reinerer Erkenntnis entfernen und sich zur Welt der 
reinen Geistigkeit emporschwingen. Das Gesetz sei nur pada- 
gogisches Mittel von voriibergehendem relativem Werte fiir 
die Unreifen“^; Sinnbild, dessen reale Bedeutung in dem 
durch das Sinnbild erstrebten geistigen Gut zu suchen ist 
Sie gehen so weit, nur jene als Rechtglaubige anzuerkennen, 
die diesen destruktiven Lehren folgen; die die Gesetze und 
Erzahlungen des Korans nach ihrem Wortlaut auffassen, 
seien Unglaubige. 

Die allegorische Auffassung des Gesetzes und die Unver- 
bindlichkeit seines wortlichen Sinnes war ja in der Tatsache 
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vorgebildet, daJJ Isma^il, dessen Namen diese Sekte fuhrt, 
von den gegnerischen Imamiten aus dem Grunde verworfen 
wurde, weil er sich des Weingenusses schuldig und dadurch 
der Nachfolge als Imam nnwiirdig machte, Eine Person, der 
von Geburt aus die Weihe des dereinstigen Imams innewohnt 
— sagen nun die den Namen des Isma^^il als Losung be- 
trachten — , kann nichts Siindiges geiibt haben. Das Wein- 
verbot hatte fur Isma*"!! und daher auch fiir uns, seine An- 
hanger, nur allegoriscben Sinn. Und ebenso die iibrigen 
Gesetze: das Fasten, die Wallfabrt u. a. m. Ihre Gegner 
haben diese ihre Religionsauffassung auch auf die Ab- 
streifung der Moralgesetze und die Zulassung aller Schand- 
lichkeiten bezogen^. Wir konnen nicht glauben, dafi ge- 
hassige Schilderungen dieser Art den Tatsachen entsprechen. 

Weltkluge Berecbnung hat dies durch sein Initiations- 
wesen und die Abstufung seiner Erkenntnisgrade zu geheim- 
nisvoller Propaganda iiberaus geeignetes System in geschick- 
ter Weise zur Erregung von Bewegungen benutzt, durch 
die die muhammedanische Welt in weiten Kreisen ergriffen 
wurde. Die Griindung des Fatimidenreiches in Nordafrika, 
spater in Agypten und den dazu gehorigen Gebieten (909 
— 1171) erfolgte auf Grund isma‘'ilitischer Wiihlerei. Kon- 
sequente Isma'^iliten mochten sich mit der zeitlich letzten 
Manifestation des Weltinteliektes im fatimidischen Imam nicht 
begniigen. Der Kreis sollte geschlossen werden. Im Jahre 
1017 hielten sie die Zeit fiir gekommen, da£ der Fatimiden- 
chalife Hakim sich als Inkarnation Gottes selbst offenbare. 
Als er im Jahre 1021, vermutlich durch Meuchelmord, ver- 
schwand, mochten seine wenigen Getreuen an seinen wirk- 
lichen Tod nicht glauben; er lebe verborgen und werde 
wiederkehren (radsch'a, S. 227). Noch heute lebt der Glaube 
an die gottliche Natur Hakims im Drusenvolk im Libanon 
fort. Auch die aus der Geschichte der Kreuzziige unter dem 
Namen der Assassinen bekannte Gruppe ist einAuslaufer 
der isma^'ilitischen Bewegung. 

Das Verhaltnis dieser religiusen Revolution zum posi- 
tiven Islam ist von ihrem eigentlichen Kernpunkte aus zu 
beurteilen: der allegorischen Deutung der religiosen 
Tatsachen. Im inneren Sinn [hatin) ist die Wahrheit ent- 
halten, der auBere [zaldf] ist wesenloser Schleier fiir die Un- 
eingeweihten; im MaBe ihrer Vorbereitung wird er hinweg- 
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gezogen, um den Blick ins Antiitz der unverhiillten Wahr- 
heit zu gewahren. Daher die Benennung BafiniJja^ mit der 
die Theologen die Anhanger dieser Theorien bezeichnen, die 
iibrigens die Isma^'iiiten mit den Sufis gemeinsam pflegen. 

Auch im Sufismus ist, von denseiben neuplatonischen 
Grundlagen ausgehend, die Lehre vom „inneren Sinn^^ zu 
zentraler Bedeutung gelangt^, Ein isma^'ilitischer Batini konnte 
Wort fur Wort die die wahre Tendenz der allegorischen 
Auffassung dolmetschende Sentenz des mystischen Poeten 
Dscbelal al-din al-Riimi verfaBt baben: 

5,Wisse, die Worte des Korans sind einfach; jedoch jenseits des 
aufierlichen bergen sie einen inneren, geheimen Sinn; 

5,Nebeii diesem geheimen Sinn ist noch ein dritter, der die feinste 
Yernunft verblufft; 

jjDie vierte Bedeutung hat noch niemand erkannt als Grott, der 
Unvergleichliche und Allgeniigende; 

,,So kaun man bis zu sieben Bedeutungen vorwartsschreiten, einer 
nach der anderen; 

„So beschranke denn, mein Sohn, deine Betrachtung nicht auf 
den auBerlichen Sinn, sowie die Dtoonen in Adam nur 
Ton sahen; 

jjWie Adams Kurper ist der aujBerliche Sinn des Korans; denn 
nur seine Erscheinung ist sichtbar, aber seine Seele ist 
verborgen“ 

Diese fortschreitend immer feineren Stufen des geheimen, 
tiefen Sinnes, den die auBeren Hiillen des Schriftausdruckes 
bergen, erinnern daran, was die Isma%jja tdwU al-idw%l 
nennt, d. h. die geheime Deutung der geheimen Deutung. 
Auf je einer hoheren Stufe wird die Mystik und Symbolik 
der vorangehenden zum sinnlichen Substrat fiir noch subtilere 
Deutungen®, bis zur vSlligen Verfliichtigung des islamischen 
Beutungsobjektes, das urspriinglich zugrunde lag. 

Der Isma‘^ilitismus hat mit seiner maBlosenAusschweifung 
im taVii manche in ihren Wirkungen minder bedeutende 
Ableger aus sich erzeugt, unter denen die von einem Fadl- 
Allah aus Astarabad im Jahre 800/1397 — 8 gegriindete 
Geheimlehre der sogenannten Hurufi (Buchstabendeuter) 
die bedeutendste ist. Auch sie ist auf die Konstruktion der 
zyklischen Evolution des Weltgeistes gegriindet, innerhalb 
deren Fadl-AIlah selbst sich als Manifestation der Gottheit, 
seine Yerkiindigung als die vollkommenste Offenbarung der 
Wahrheit ausgab; dafur muBte er durch Timur den Marter- 
tod erleiden. Er verknupfte seine Lehre mit einer uberaus 
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spitzfmdigen Symbolik der Buchstaben und ihrer Zablen- 
werte^ denen er kosmische Bedeutung und Wirkungen zu- 
eignete. Auf Grund dieser von seinen Anhangern immer 
waiter ausgebildeten kabbalistischen Methode haben die Hu- 
rufi-Leute einen taVil des Korans gexibt, der kaum noch 
etwas von seiner urspriinglichen Absicht librig la£t, Ihr 
Pantheismus bot sehr vie! Beruhrungspnnkte mit den Lebren 
der Sufis, unter denen der Orden der Bektaschis sich dieses 
Systems angenommen hat*'^. 

In den aus dem Isma ilitismus ausgebenden, an ihn 
sich anlehnenden Entwickiungen werden die numerischen 
Momenta des Imamsystems zur Nebensache. Sie vertragen 
sich ganz gut auch mit der Anerkennung der Zwolferreihe. 
Hauptsache ist ihnen die Ablehnung der buchstablichen 
Deutung der islamischen Glaubenstatsachen und die exzessive 
Verwendung der ‘'alidischen Traditionen ais Trager ihrer 
gnostischen Geheimnisse liber die fortschreitende Vervoll- 
kommnung der Offenbarung und ihr Sichtbarwerden in stets 
sich erneuenden Manifestationen der Gottheit. 

19. Der philosophierende Zug im System der Isma- 
^iliten hat sie nicht befreit von den engen Anschauungen, 
die fur die allgemeine Schfa charakteristisch sind, Zunachst 
in zwei Richtungen. 

Erstlich ist der mit der Imamtheorie zusammenhangende 
unbeschrS,nkte AutoritS-tenglaube bei ihnen auf die Spitze 
getrieben. Der Isma^'ilitismus erhalt auch deshalb den Namen 
tdllmijja^ 5 ,das Unterrichtetwerden“, d. h. die absolute 
Abhangigkeit von der lehrenden Autoritat des Imams, im 
Gegensatz zu der Berechtigung der individuellen Forschung 
und dem kollektiven Moment des Idschma"". Unter dem 
Namen tdlimijja polemisiert gegen sie Ghazali in mehreren 
Schriften, unter anderen in Form eines platonischen Dialogs, 
den er mit einem Vertreter der tdlimijja fiihrti. Inner- 
halb der allegorischen Interpretation der Gesetze des Korans 
finden sie in den letzteren bloB die Formen, unter denen 
die Unterwerfung unter die Macht des Imams gefordert wird^, 
Mit diesem Autoritatenkultus hangt auch die Pflicht des un- 
bedingten Gehorsams gegen die Oberen zusammen, die be- 
sonders bei den Assassinen, dieser Abzweigung der isma^'ili- 
tischen Bewegung, in geradezu terroristischen Erscheinungs- 
formen hervortritt^. 
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Ferner: die Isma'ilijja teilt mit der allgemeinen Schfa 
die gesteigerte Intoleranz gegen Andersdenkende* Es ge- 
niige, statt vieler Belege nur einen kleinen Passus aus einem 
interessanten isma'^ilitischen Buche liber die Almosensteuer 
und ihre Allegorese anzufuhren, das wir in einer Leidener 
Handschrift lesen konnen: 5,Wer seinem Imam eine andere 
Autoritat gleicbstellt (zugesellt, aschraka) oder an ihm 
zweifelt, ist jenem gleich, der dem Propheten einen andern 
(zn gleicber Wiirde) zngesellt nnd an ihm zweifelt; dadurch 
wird er jenem gleich, der neben Allah einen andern Gott 
anerkennt. Wer nun (dem Imam) zugesellt, an ihm zweifelt 
Oder ihn verleugnet, ist nadsohas (unrein), nicht rein (tahir) ; 
es ist yerhoten, Gebrauch von dem zu machen, was ein 
solcher erwirbt“i 

Die Isma'^iliten sind noch heute, auch auBerhalb eines 
Zusammenhanges mit den Hakim-vergotternden Drusen, in 
Mittelsyrien^ und auch sonst in weiten Teilen des Islam- 
gebietes, besonders in Persien und Indien unter der Be- 
nennuiig Chodschas®, zerstreut vorhanden. Erst jiingst 
ist in Zanzibar ein isma^^ilitisches Versammlungshaus erbaut 
worden^. Diese Isma^iliten von heule anerkennen als ihr 
Oberhaupt einen Mann mit dem Titel Agha Chan. Dieser 
Wiirdentrager fiihrt seinen Stammbaum auf einen Zweig der 
Fatimidendynastie (Nizar) zurilck, als Abkummling der Assas- 
sinenfursten, die aus diesem Geschlecht zu stammen vor- 
gaben®. 

Seine Getreuen huldigen dem Agha Chan, der gegen- 
wMg seinen Sitz in Bombay und anderen Or ten Indiens 
hat, durch Zakatabgaben und reiche Spenden, Der jetzige 
Vertreter dieser Wiirde ist ein iiber reiche Mittel verfiigen- 
der, ziemlich weltlicher, von modernen Bildungsideen be- 
seelter Herr, der seine Reichtiimer gern zu groBen Reisen 
verwendet Er ist in London, Paris, den Vereinigten Staaten 
und auch am Hofe von Tokio herumgekommen. Es ist an 
ihm kaum mehr etwas von den Grundstoen des Systems, 
das er zu vertreten hat, zu merken. Von seinem Reich- 
tum spendet er freigehig zur Furderung der modernen 
Kulturbewegungen im indischen Islam, die wir noch im 
Laufe unserer Darstellung kennen lernen werden, und an 
deren Schopfungen er fiihrenden Anteil hat^. Erst jungst 
hat ihn die All India Moslem League zu ihrem Prasidenten 
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erwahlt Er ist eia uberzeugter Anhanger der englischea 
Herrschaft in Indien, die er ais Wohltat fiir die indischen 
Volker betrachtet. Inmitten der neuesten Swaradschi-Bewe- 
gungen hat er den Musiimen Indians ein auch den Idindus 
geltendes Mahnwort zugerufen, in welchem er die Torheit 
und Unreife der SelbsUndigkeitsgeluste nachweist und die 
Notwendigkeit und Heilsamkeit der englischen Herrschaft 
als einigendes und ausgleichendes Prinzip inmitten der dis- 
paraten, in ihren Tendenzen auseinanderstrebenden Volker- 
schaften des indischen Reiches vor Augen fuhrt^i. 

20* Da die schfitische Glaubensrichtung den ‘'All und 
seine Nachkommenschaft mit ubermenschlichen Attributen 
ausriistet, haben sich gerade diese Vorstellungen auch dazu 
geeignet, als Trager von Residuen verkummerter mytholo- 
gischer Traditionen zu dienen. Was an Erzahlungen tiber 
gottmenschliche Personen in den Uberlieferungen der zum 
Islam bekehrten Volkerschaften vorhanden war, aber durch 
den Untergang der alten Religionen seinen Halt verioren 
hatte, konnte sich leicht in die ‘'alidischen Legenden fliichten 
und in umgedeuteter Form sein Lehen weiter fristen. Die 
Personen der ‘'Alifamilie tibernehmen die Attribute der 
mythologischen Gestalten, und diese Attribute ordnen sich 
ohne Schwierigkeit in den schfitischen Ideenkreis ein. Inner- 
halb desselben verursacht es wenig Bedenken, die Gegen- 
stande der Yerehrung iiber den Kreis des Irdischen empor- 
zuheben und sie zu Teilhabern libermenschlicher Krafte zu 
machen. 

Wie weit darin schon die gemafiigte schi‘'itische An- 
schauung geht, haben wir ja friiher sehen kunnen: die 
Lichtsuhstanzen des ‘'All und seiner Familie sind in den 
Gottestbron eingepragt. Nach einer Legende trugen Hasan 
und Husejn Amuletgegenstande, die mit Flaumen der Flugel 
des Engels Gabriel ausgefuilt warenh In diesem Kreise 
konnte sich also das Mythologische sehr leicht an die Ge- 
stalten der 'alidischen Familie heften. Da wird z. B. aus 
'AH ein Donnergott; 'Ali erscheint in den Wolken und ver- 
ursacht Donner und Blitz; letzterer ist die Rute, die er 
schwingt. So wie der My thus von der Abendrote als dem 
Blut des vom Eber getoteten Adonis redet, so erscheint 
nach der schfitischen Legende in der Abendrote das Blut 
des getoteten Husejn: vor seinem Tod sei das Abendrot 
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nicht vorhanden gewesen^. Der kosmographische Schrift- 
stelJer Kazwlnl (st. 682/1283) erzahlt von dem Turkvolk 
der Baghradsch, daB es von einer Dynastie regiert wurde, 
die ihren Ursprnng auf den ‘"Aliden Jakja b. Zejd zuriick- 
fuhrte. Sie bewahren ein vergoldetes Buck, auf dessen 
AuBenseite ein Trauergedicbt iiber den Tod des Zejd ge- 
schrieben ist, und erweisen diesem Buch religiose Verehrung. 
Zejd nennen sie den ^jKonig der Araber“, ‘'All den „Gott der 
Araber“. Wenn sie gen Himmel blicken, bifnen sie ihren 
Mund und den Blick unverwandt gen Himmel ricbtend sagen 
sie; Da steigt der Gott der Araber binauf und berab^. 

Besonders die neuplatoniscben und gnostiscben Ele- 
mente, in die die isma‘'ilitiscbe Sektiererei die Glaubensvor- 
stellungen des Islams kleidete, baben diese Erscbeinungsform 
dazu befabigt, als Hiille zur Konservierung alter beidniscber 
Keligionstrummer zu dienen. Da die Personen der beiligen 
Familie in die Spbare der Gottlicbkeit erboben waren, 
konnten sie leicbt als Hypostasen dienen fiir alte Gottes- 
vorstellungeBj die sicb in eine islamiscb gewendete Nomen- 
klatur verbargen. 

In dieser Weise hat sicb in den Talern des Libanon 
in der AuBerJichkeit scbi^sch-islamiscber Gestalt altsyriscbes 
Heidentum erhalten in der Sekte der Nusajrier (zwiscben 
Tripolis und Antiochia), in deren Zwulferkultus unverkennbar 
heidnische Yorstellungen vorberrschen. Man muB in Be- 
tracbt Ziehen, daB in den Gegenden, in denen diese schfitische 
Sekte vertreten ist, kurz vor dem Eindringen des Islams nocb 
das alte Heidentum vorberrscbte, und auch das Cbristentum 
nur sehr spM FuB fassen konnte^. Um so begreiflicber' ist 
es daher, daB aucb die durch den Islam eingefiihrten Yor- 
stellungen mit alten beidniscben Elementen verflochten 
erscheinen. Es ist nur scheinbar Islam. Die Seele dieser 
Leute hat in Wirklichkeit die beidniscben Traditionen ihrer 
Vorfabren bewabrt und sie auf die neuen scheinbar en Ob- 
jekte des Kultus ganz auBerlicb libertragen. In dem Amal- 
gam von Heidentum, Gnostizismus und Islam ist der isla- 
mische Einschlag nichts mebr als eine den beidniscben 
Naturkultus differenzierende Form, die den beidniscben 
Beligionsanschauungen bloB Namen liefert. ^Ali ist — wie 
sie in einem Gebete sagen — jjCwig in seiner gOttlichen 
Natur; unser Gott dem inneren Wesen nach, wenn auch 
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auJBerlich unser Iinam“^ In ihren verschiedenen Sekten 
sind es verschiedene gottliche Naturkrafte^ mit denen er 
identisch ist; der Majoritat gilt er als der Mondgott, mit der 
Steigerung einer schfitischen Benennung als der ^jEmir der 
Bienen“, d. h. der Gestirne. Wir haben bereits erw^nt, 
daB Mubammed selbst neben 'All mv nntergeordneten Be- 
deutung des „Schleiers“ herabsinkt; mit ^All nnd Selman 
erganzt er eine Guttertrias, die mit allem Zubehor an heid- 
niscbem Naturkultus haftet. 

Im Knltus, der dem "^Ali nnd seiner Familie und den 
mit ihrer Legende verbundenen Personen sowie den Imamen 
gewidmet wird, erscbeint in Wirklicbkeit der Kultns von 
Himmel, Sonne, Mond und anderen Naturkraffcen. Diese 
Ubertragungen sind mit Hilfe der durcb alle solche Reste 
des Heidentums ziehenden Gnostik mundgerecht gemacbt. 
Ihr wahres Wesen wird den Initiierten im MaBe ibrer stufen- 
weisen Einweihung erscblossen. Wenn das islamiscbe Ge~ 
setz aucb scbon in den niederen Stufen — wie wir beim 
Isma‘'ilitentum sahen, dem die Nusajrier tibrigens feindlich 
gegeniiberstehen — nur noch symboliscbe Bedeutung hat, so 
wird fur den Eingeweihten alles positiv Islamiscbe vollends 
verfliicbtigt. Der Koran selbst nimmt eine untergeordnete 
Stellung ein neben einem anderen heiligen Buche, das trotz 
der Gebeimniskramerei solcher Sektenbiinde durcb einen 
cbristlicben Neopbyten aus ibrer Mitte bekannt geworden 
und in der europaiscben und amerikaniscben Literatur auf 
seine religionsgescbicbtlicbe Bedeutung mebrfacb bebandelt 
worden ist^. Sie selbst stellen sicb freilicb den iibrigen 
Muslimen als die wabren „Bekenner der Gotteseinbeit" [ahl 
al-tauMd) gegeniiber, als die ricbtigen Interpreten des scmi- 
tiscben Gedankens; die allgemeine Scbfa betracbten sie als 
zahiryja^ als Anbanger der auBerlicben Religionsauffassung, 
die in die Tiefen des ricbtigen Monotbeismus nicht einge- 
drungen sind, als muhassira^ d. b, solcbe, die in ibrem aIi- 
kultus binter dem erforderten MaB zuriickbleiben 

In Wabrbeit ist es nur nomineber Islam, den diese Ver- 
kleidungen des altasiatiscben Heidentums darstellen, die in 
ibrer Ausgestaltung aucb mancbes cbristlicbe Element ein- 
verleibt baben, wie z. B. die Konsekration der Speise und 
des Weines, eine Art des Abendmables, die Feier von 
Festtagen, die dem Gbristentum eigentiimlicb sind. Die 

G-oldziher, Der Islam. 17 
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Erfahrangen der Religionsgeschichte zeigen sehr oft, daiJ 
gerade solche Sektenverkummeningen sich fiir Synkretis- 
mus empfanglich erweisen. 

Wir haben hier jene dissentierenden Gestaltungen be- 
trachtet, die bis zur defmitiven Festlegung des ortho doxen 
Begriffes Einflufi auf die Entwicklung des Islams geiibt haben. 

Die Geister sind aber auch nach diesem Zeitpunkt nicht 
in Ruhe geblieben. Wir haben nun noch auf spatere Be- 
wegungen einzugehen, deren Wirkungen bis in die moderne 
Zeit hineinreichen. 



Anmerkungen. 


1 , 1) fiber dies alte MiBverst&ndnis siehe meine Beitrage zur 

Litteraturgeschiclite der Schi'a und der sunnitischen 
Polemik (Wien 1874) 9 (Sitzungsber. der k, Akad. d. Wiss. 
Wien. PMl. hist. KL LXXYIII 446) und Denombrement des 
sectes musulmanes in Revue de I’Hisloire des Religions 
XXYl 129 ff., vgl. ZDMG LXI 73 ff. 

2) ZDMG LXII 5 Anm. 2. Die praktische Anwendung dieser 
Anschauung wird von al-Harith al-Muhasibi (st. in Baghdad 
243/857) berichtet (Kuschejri, Risala 15, 6), bei dem sie um 
so auffallender ist, als Harith der asketischen Richtung ange- 
hbrte, die wenig Gewicht auf dogmatische SubtilitSten legt. 
Nach anderen Berichten (Kazwini ed. Wiistenfeld II 216, 16; 
Subki, Tdbakat al-Bchafiijja II 38, 12) sei der Yater R^di 
(Schi^te) gewesen, was die disparitas cultus besser begriindet. 

3) Ibn al-Fakih al-Hamadani, Kitab al-boldan ed. de Goeje 
44, 18. 

2. 1) Der Islam im Morgen- und Abendlande I 283. 

2) S. besonders J. Wellhausens Abhandlung: Die religids- 
politischen Oppositionsparteien im alien Islam 
(oben S. 133). 

3) Eine klassische Darstellung der charidschitischen Anschauungen 
gegenuber den der iibrigen islamischen Kreise in Aghani XX 
105 ff. 

4) Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Is- 
lam s 360, 

5) Derwisch al-Mahruki, KUah alrdalail Ji-d-lawdzim walrwasail 
(Kairo 1320) 20. Derselbe Gedanke in moralischen Sentenzen 
^Ujun ahachbar 419, 18 ff. 

6) Klein, The Religion of Islam (London 1904) 132. 

7) Ygl. ZDMG XLI 31 ff. 

8) Ygl. Revue de I’Histoire des Religions LII 232. Ein 
praktisches Beispiel zeigt uns die Behandlung des Koranverses 
20 V. 4 in einer iba^tischen Chutba im III. Jahrhundert d. H. 
in Tahert, (Actes du XY" Gongr^s des Orientalistes — 
Alger 1906 — III 126.) Der dort verOffentlichte Text bietet 
ein sehr anschauUches Bild vom inneren Leben der iba(Rti- 

"schen Yereinigungen jener Zeit. 

9) Ygl. ZDMG LXI 864 Anm. 5. 


17 * 
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10) Schahrastani, Book of religious and philosophical sects 
95, 4 V. u. ; 96, 8 v. u. von den Mejmimijja. 

11) Fachr al-din al-Razi, Mafatih al-gJiajh (Buluk 1289) I 268* 
(nach al-Chatib al-Baghdadi zitiert). 

12) Vgl. liber Einzellieiten Sachau, Religidse Anschauungen 
der Ibaditischen Muhammedaner in Oman und Ost- 
afrika (Mitteil. d. Seminars t Orient. Spr. 1898 If 2, i?— 82). 

13) Es ist unrichtig, wenn Dr. J. M. Zweemer in The Mohamme- 
dan World of to day (1906) 102 behauptet: >the Abadhi 
sect of Shiah origin<. 

14) Nach einer Notiz bei Ibn Hazm (st. 456/1064) soli es zu 
seiner Zeit auch in Andalus Ibaditen gegeben haben. Kitab 
al-milal (ed. Kairo) IV 179, vgl 191, 8. Diese werden wohi 
aus Nordafrika- heriibergekommen, oder nur zu voriiber- 
gehende mAufenthalt in Spanien gewesen sein, wo Ibn Hazm 
mit ihnen zusammentraf. 

16) M. Hartmann, Zeitschr. f. Assyr. XIX 355 f. 

3. 1) Amall al-Kall III 173, 3; 198 penult. 

2) Muh, Studien 11 117. Es fehlt freilich nicht an sunnitischen 
Tendenz-Hadithen, in denen man Muhammed seinen Willen 
iiber die Aufeinanderfolge der Fuhrer der Gemeinde nach 
seinem Tode kundgeben lS,fit (vgl. ibid. II 99 Anm. 1). Diese 
KundgeJbungen treten jedoch nicht als feste Entscheidung der 
Sukzessionsfrage auf und haben nicht die Form feierlicher 
Einsetzungsakte, wie sie die Schfiten fur Ali uberliefern. — 
In einer Tradition bei Ibn Sa'd III, I 46, 5ff. findet man An- 
s^tze zu der Behauptung, daiS der Prophet selbst den "Othman 
als einen seiner Chalifen bestimmt habe; es ist interessant, 
daB diese Nachricht auf einen mauld ‘'Othmdn als Urtradenten 
zuriickgeht, was fiir ihren Gharakter entscheidend ist. 

3) Abu BschaTar Muhammed al-Kulini (st. 328/939 in Baghdad), 
aU Usui min al-Dscham% al-hdfl (Bombay 1302) 261. 

4) Van Berchem, Journal asiatique 1907 I 297 ff. M. Griin- 
baum, Gesammelte Aufsatze zur Sprach- und Sagen- 
kunde (Berlin 1901) 226. 

6) S. die Kritik dieser Voraussetzungen durch einen Aliden Ibn 
Sad V 239, 2ff. 

6) In einer Reihe von ganz plump en Traditionssatzen, in denen 
Gott selbst, ferner Chadir, Muhammed die Imamreihe der 
ZwOlfer namentlich feststellen. Ein Jude aus aharonidischem 
Stamm e kennt sie aus dem „Buch des Harun“ (iiber letzteres 
vgl, Zeitschr. f. alttest. Wiss. XIII 316). Diese schilti- 
schen Fabein sind zusammengestelit bei Kulini, Usui al-Kdfl 
342 — 346. — Die Beweise der Imamtheorien aus dem A. T. 
(ganz nach der Weise der sunnitischen Apologetiker, die die 
Sendung Muhammeds aus den biblischen Biichern nachweisen) 
sind durch einen modernen schiltischen Theologen Sejjid 
‘All Muhammed zusammengestelit in einem Biichlein u. d. T. 
Zad hdlil^ das in der Ithna-'ascharijja-Druckerei in Lucknow 
(1290/1873) in lithographischer Ausgabe erschienen ist. 
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7) Biese Art der Koranexegese kann beispielsweise durch folgende 
,Erkiarung des Anfangs der 91. Sure veranschaulicM werden: 
Die Sonne und ihr Glanz (das ist Muhammed); der Mond, wenn 
er ihr foigt (ist ‘'Alx), der Tag, wenn er sie enthullt (Hasan 
und Husejn), die Nacht, wenn sie sie verdeckt (das sind die 
Omajj’aden). Diese Erklarung erscheint in Hadithform als vom 
Propheten selbst gelieferte Deutung der Offenbarung, bei Sujup, 
al-lidaVt ol'-masnua fi4-ahad^tli al^maudua (Kairo, Adabijja 
1317) I 184. • ‘ , j 

4. 1) Ibn SaM V 234 unten. 

2) Ibid. VI 261, 9ff. 

3) Aus dem Gesichtspunkte eiues ‘"Alianhangers gilt der ‘'Abbaside 
al-Mansur, trotz der beanspruchten Legitimitat, als dschair 
(TJsurpator); dies sagt ihm der fromme Theologe Abu Du’ejb 
ins Gesicht (Nawawi, Tctlidlh 112, 6). 

4) tiber die mihan der Schi'iten s. ein Sendschreiben des Abu 

Bekr al-Ghwarizmi an die h ^^-abu^, ISa- 

sail (Stambul 1297j 130 fl. if • i’" iiber die 

Priifungen der Anhanger ^Alis ist bei Ja'kubI, Historiae ed. 
Houtsma II 242. 

6) Kenz al-ummdl YI 81 nr. 1271. 

6) Dahabi, Tadhirat al4iuffdz IV 11. 

7) Vgl. E. G. Browne, A Catalogue of the Persian Manu- 
scripts in the Library of the University of Cambridge 
(Cambr. 1896) 122-142 (wo auch Literaturangaben). XJber 
Produkte dieser Literatur ‘WZKM XV 330 — Ij neuere sind in 
R. Haupts Orientalisch. Literaturbericht I nr. 3080 — 1 
verzeichnet. Die Mart 3 n‘ologien werden auch makdtil genannt. 

8) Tha'alibi, Jatimat al-dahr I 223. Ibn Ghallikan ed. 
Wiistenfeld IX 59, wo statt mdathimund zu lesen madtimuna. 

9) Mejdani (ed. BuIakO I 179: arakku. 

10) A. P. Badshah Husain, Husain in the Philosophy of 
History (Lucknow 1906) 20. 

11) Ibid. 9. 18. 30. 

5. 1) Kulini 1. c. 466. Das Zuriicktreten der beiden Schutzengel 

wird auch fur einen anderen Fall vorausgesetzt: sobald den 
Menschen erreicht, was ihm durch den gbttlichen Schicksals- 
beschluB zugedacht ist (al-mukaddar) ; sie versuchen nicht ihn 
dagegen zu schiitzen; sie miissen dem BeschluB freien Latif 
lassen; Ibn Sa‘d III, I 22, 13. 

2) Ygl. iiber tahijja ZDMG LX 213 ff. 

3) Kommentar des Imams Hasan el -‘"Askar! zur II. Sure 17. 

4) Kulini 105. 

6. 1) Kulini 105. 

2) Die verschiedenen Lehrspriiche dariiber bei Kulini 368 ff. 
Kapitel: dad' mi al4sldm. — Darum ist der treue Schl'ite s=s 
mutawdll-i der (dem ^Aligeschlecht) Anh^ngliche; spezielle Be- 
nennung eines syrischen Zweiges der Schl^itensekte. 

3) SujutI, al-La'dU al-masnua I 184. In diesem Kapitel (166 ff.) 
findet man eine Anthologie der Tendenz-Hadithe, die zur 
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Unterstiitzung des scki'itischen Standpunktes von Part^ileuten 
geschmiedet vrorden sind. 

4) AgMnl XX 107, 19 If. 

7» 1) ‘All al-Kari, ScharJ^ dl-Fihh al-ahhar (Kairo 1323) 132 oben, 

2) Das ‘abbasidische Cbalifat will in dieser einen Hinsicht nicht zu~ 
riickstehen; es laUt sich gern bezeichnen als mirath al-nub?/towa 
(Erbteil des Propbetentums) (Ag/i, X 124, 10; XVIII 79, 5 
vgl. Ibn Dscbubejr, Travels^ ed. de Goeje 92, 2); daher ist 
ein Attribut der ‘abbasid. Chalifenwiirde: al-nahawi (anf den 
Propheten zuruckgebend; Ibn al-Kalanisi, History of Da- 
mascus ed. Amedroz 165, 9. 6 v. u. 165, 6 v. u. 193, 11; 
Jakut, Mudscham ahudaha ed. MargoUouth II 54, 12); je- 
doch nur im Sinne der legitimen Yererbung der Herrscher- 
wurde vom Propheten her, zu dessen Pamilie auch die ‘Abba- 
siden gehOren, nicht (wie bei den ‘alidischen Imamen und den 
fatimidischen Chalifen) im Sinne der durch diese Abkunft an- 
geborenen Kompetenz als lehrende Autoritdt. Yereinzelt finden 
wir als Schmeichelei auch aus omajjadischer Zeit die “Wurde 
des Chalifen als Erbschaft des Propheten bezeichnet in einem 
Schreiben des Katib ‘Abdalhamid b. Jahja (sofern es als echt 
betrachtet werden kann) an seinen Chalifen in JRasail ahhu- 
lagM I (Kairo 1908) 92, 9. Hier kann die Erbschaft auch nur 
im Sinne der beanspruchten Legitimitdt gemeint sein. 

3) Als Spruch des Imams Dscha‘far al-sadik angefuhrt von Suhra- 
wardl im Kesclikul (Bulak 1288} 357, 19. 

4) Vgl. ausfuhrliches in d. Zeitschr. f. Assyr. XXII 326 ff. 

6) Ibn Sa‘d V 74, 14. 

6) Ibid. I, I 113, 8 auf Grund von Sure 5 v. 71: wallahu ja‘si- 
muka mina-l-nasi (Gott schiitzt dich vor den Menschen), was 
man auf die kSrperliche Immunitat des Propheten gedeutet 
hat. Bavon handelt das 8. Kapitel von Mawerdis A^lam ah 
nuhuwma (Kairo 1319) 53 — 69. 

7) Montet, Le Culte des saints musulmans dans I’Afrique 
du Nord (Genfer Jubilaumsschrift 1909) 32; vgl. A chill e 
Robert in Revue des Traditions populaires XIX, Februarheft 
(no. 12. 13). 

8# 1) Solche 'AlT-ilahi-Bekenner findet man z. B. auch unter den 
tiirkmenischen Bauern des seit dem Kriege 1877 — 78 durch 
die Tiirkei an Rufiland abgetretenen Distriktes Kars (Ardaghan), 
deren Zustdnde zuletzt Devitzki studiert hat. 

2) I. Friedlfinder, The Heterodoxies of the Shiites accor- 
ding to Ibn Hazm (New Haven 1909) II^ (= Journal of 
the American Oriental Society XXIX) 102. Ahnliche Lehren 
verkundete auch der 322/934 in Baghdad hingerichtete Selbst- 
vergQtterer al-Schalmaghani. In seinem System der stufen- 
weisen Verkdrperungen der Gottheit werden Moses und Mu- 
hammed als Betruger betrachtet; jener, weil er in der ihm 
durch Harun, (dieser, weil er in der ihm durch ‘Al* anver- 
trauten Mission treulos verging. Jakut ed. Margoliouth I 
302, 13. 8.8 
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3) ZDMG XXXVIII 391. Ibn Sa'd III, I 26, lOff.; V 158, 18 ff., 
vgl. I. Friedlander in Zeitschr. f. Assyr. XXIII 318 Anm. 3. 

4) I. Friedlander, Heterodoxies I (=: Journ. Amer. Or. Soc. 
XXVIII) 5611. 

9# 1) Klein I. c. 73. Selbst der Philosoph Avicenna nimmt als 
unanfechtbar an, dafi die Propbeten ^^dem Irrtum und der 
VergeBlicbkeit in keiner Weise ausgesetzt sind“ (Die Meta- 
physik Avicennas, iibersetzt und erldutert von M. Horten 
— Halle 1907 — 88, 19J. 

2) Nawawi, TaJidlh 624, 3. Jahja b. Z. ist auch sonst begiinstigt, 
Ibn Sa^d IV, ll 76, 11. 

3) Ibid. VI 32, 5. 

4) ‘All al-Kari, ScTiarh alrFtkTi al-ahhar 51; eine Abhandlung 
liber dies Hadith bei Subki, Tdbakat V 123. Man MBt den 
Propbeten Besorgnis auBern iiber sein jenseitiges Schicksal: 
„Ich weiB nicbt, was mit xnir gescbeben wird‘‘, Ibn Sa‘d III, 
I 289 ult. 

5) al-Kali, AmoM II 267. 

6) Die Uberlieferung bringt diesen Sprucb mit dem Hudejbija- 
Vertrag (6 d. H.) in Verbindung (Ibn Sa‘d H, I 76), den sie 
unbegreiflicberweise als Si eg (fatb) betracbtet, wabrend er 
docb in Wirklicbkeit eine Demutigimg bedeutete. Dies haben 
selbst islamiscbe Gescbicbtsdarsteller gefiiblt: ‘Omar — sagen 
sie — wSre einen solchen Vertrag nicbt eingegangen (ibid. 
74, 6). 

7) Zur Erklarung der Phrase A. Fischer, ZDMG LXH 280. 

8) bei Damirl H 216, 21 s. v. ghirnlk. 

9) ""All al-Kari 1. c. 136 unten. 

10) Nawawl, TahM 113, 7. 

11) Badshah Husain 1. c. 5. 

12) Kaschf al-ghumma *^an dscTiamt al-umma (Kairo 1281) II 
62 — 76 nacb Sujuti. 

13) In der Tat sind die von Scba r^i angefiihrten Eigenscbaften 
des Propbeten lauter Ziige, die man im scbi'itiscben Pbantasie- 
bild vom Propbeten wiederfindet, z. B. in einer volkstumlicben 
Darstellung der scbi*^itiscben61aubenslehre in tiirkischer Spracbe 
verfafit von ‘Abdalrabim ChujI (Stambul 1327) 10. 

10. 1) Dscbahi?, Tria Opuscula ed. van Vloten (Leiden 1903) 137, 
17 ff. (=!=: Rasail ed. Kairo 1324, 129 unten), erwfibnt die 
schi‘itiscbe Ansicbt, daB die Imame insofern bQber steben als 
die Propbeten, als diese wobl der Siinde, aber nicbt dezn Irr- 
tum zugSnglicb sind, wS.brend die Imame weder slindigen nocb 
irren. 

2) Asad Allah al-Kazimi, Kaschf al-hina ""an wudschub 
dschijjat ol-idsohma (lith. Bombay) 209. 

3) Ja'kubi, Historiae ed. Houtsma II 525 unten. IJber ein Buch 
des 'AHj in dem der tiefere Sinn des Korans ergriindet war, 
Ibn Sa‘d XI 101, 19. Die den ‘Aliden zugescbriebenen ge- 
beimen Kenntnisse werden durch den Gharidschiten verspottet, 
Aghdnl XX 107, 16 
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4) Sie geben vor, dem ^Ali zugeschriebene gelieimnisvolle Werke 
(s. vorige Anm.) zu besitzen, welche bald als der Inbegriff aller 
religibsen Wissenscbaft der Propheten gescbildert, bald als apo- 
kalyptiscb-weissagende Schriften bezeicbnet werden, in denen 
die Weltereignisse aller Zulmnft enthiillt seien. Sie seien dem 
^Ali vom Propheten anvertraut nnd in der Reihenfolge der 
legitimen Imame, als der jeweiligen Tr%er der "alidischen Ge- 
heimwissenschaft, von Gesclilecht zu Geschlecht uberliefert 
worden. Die meist erwahnten von diesen Biichern sind das 
Dschafr und die Dschami^a. Der alte Mu^tazilit Bischr b. al- 
Mu'^tamir aus Baghdad (IX. Jhd.) nennt in einem seiner Lehr- 
gedichte die Schfiten Leute, „die vom Dschafr verblendet sind‘^ 
(Dschahi?, Rajawan VI 94, 1). Selbst die auBere Beschaffen- 
heit dieser angeblichen Geheimbucher wird in der schl'itischen 
Literatur beschrieben; die Dschamfa als eine Rolle, die 70 
Armlangen (nach dem Arm des Propheten gemessen) umfaBe 
(Kulini 1. c. 146—148, Ka?imx 1. c, 162), Siehe die Literatur 
dariiber ZDMG XLI 12311. AuBer diesen boiden Geheimschriffcen 
erwahut KuKni nocli das im Besitz der Imame befindliche 
Mashaf Futma^ das der Prophet vor seinem Tode seiner 
Tochter anvertraut habe; es soil an Umfang dreimal so groB 
sein als der Koran, 

Man hat mystische Prophezeiungsbiicher dann im allgemeinen 
Dschafr genannt; dies Wort scheint auch im maghrebinischen 
lendscliefhr zu stecken bei E, Doutte, Un texte arabe en 
dialecte oranaxs 13, 25 (= Memoires de la Societe 
de Linguistique XIII 347). Die Handhabung und Er- 
'■ ’ D-chafr-Biicher ist ein vorzuglicher Gegenstand 
: ' ■ Occultismus. Vgl. z. B. Kairo er Ratal og 

yill 83. 101. Der beriihmte Mystiker Muhji al-din ibn 
'Arab! ist an dieser Literatur stark beteiligt (ibid. 552). 
tiber ein in der Schatzkammer der tiirldschen Sultane auf- 
bewahrtes Dschafr- Werk von Abu Bekr al-DimischkI 
(St. 1102/1690) s. MurMi, Silk al-durar (Bulak 1301) I 51.* 

5) S. oben Anm. 8^ 7. 

6) Ganz in schVitischem Geist verurteilt der moderne schVitische 
Gelehrte Badshah Husain (1. c. 14) die „pseudo-democratic 
form of government (der alten Chalifenzeit) based on the con- 
sciousness of the general tendency of the people“. 

11# 1) Die Theologen der verschiedenen scliiitischen Vntersekten enfc- 
wlckeln gegen einander eine reiche polemische Literatur, die 
nicht nur ihre Dijfferenzen in der Imamatsfrage zum Gegen- 
stande hat, sondern auch auf andere dogmatische und gesetz- 
liche Fragen sich erstreckt, in denen sich Unterschiede zwi- 
schen den einzeinen SchVitengruppen ergaben. An der Wende 
des III. — IV. Jahrhunderts d. H. schrieb der imamitische Theo- 
loge Hasan b. Muhammed al-Naubachti, ein gewiegter Muta- 
kallim, ein Kiidh firah al-Schta (iiber die Sekten der Sch.), 
ferner al-Radd ^ald firah al-Schta md cTiald aD hnamijja 
(Widerlegung der Sekten der Sch. mit Ausnahme der Ima- 
miten). Vgl. Abu-l-'Abbas Ahmed al-ISTadschaschi, Xitdh aU 
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ridschal (Schi'itisches G-elehrtenlexikon, Bombay 1317) 46. — 
Dschahi?, der der Entstehung der Sekten noch sehr nahe 
stand (st. 265/869), schrieb ein Buck fiber die Scbilten (Kitdh 
ahrajida)y das aber leider nicht erhalten zu sein scheint; er 
bezieht sicb auf dasselbe in einer kurzen Abbandlung f% lajan 
madaJiih al’-Schta (Rasa’il ed. Kairo 178 — 186; das Zitat 
181, 3 V, u.), die jedocli weniger bietet, als ihr Titel verspricbt. 

2) Ka?imi I. c. 80. 

3) Nads ch as chi 1. c. 237. 

4) tiber diesen Glauben s. jetzt die fiir die Kenntnis der inneren 
Sektengestaltung der Schi^a wichtige Arbeit von I. Friedlander 
The Heterodoxies of the Shiites (vgl, 8 Anm. 2) II 23 — 30. 

6) Tiber ^Abdallah b. S. und die durch ihn fiber die Natnr des 'Ali 
verkiindeten Lehren s. jetzt die Abhandiung I. Friedlanders 
in Zeitschr. f. Assyr. XXIII 296 ff. — Zum Glauben an die 
Wiederkehr des 'Alx s. Dschahiz, Majawan V 134. Zum 
radschVGlauben vgl. Ibn Sa^d lil, I 26, 16; VI 159, 13. 

Auch in (nichtschVitischen) Sufikreisen ist, im AnscbluB an 
die bei ihnen gangbare Apotheose des '"All, zu-weilen die Vor- 
stellung tiber sein Fortleben und dereinstiges Wiedererscheinen 
zum Ausdruck gekommen. Yon dem heiligen 'Ali be- 

richlet SchaVani: „Er sagte: ‘'All b. Abi Talib sei (in den 
Himmel) emporgehoben worden -wic Jesus; wie dieser wird 
er auch dereinst i- Dazu fiigt Scharani: „Das- 
selbe lebrte (meir '1 ' ■ : ‘'All al-Chawwas. Ich hCrte 

ihn sagen: Noah beliielt von der Arche ein Brett ubrig auf 
den Namen des ‘All b. Abi Talib, auf dem er dereinst in die 
H6he erhoben werdcn sollte,* Dies Brett blieb in der Obhut 
der gOttlichen Ailmacht aufbewahrt, bis ‘Ali auf demselben 
erhdht wurde“. (Lawdhih ahanwar II 59.) Diese Sufilegende 
ist tibrigcns die weiterbildende Ankniipfung an die islamische 
Legende vom Bau der Arche. Gott befahl dem Noah 
124000 Bretter fiir den Bau zu bereiten; auf jedes derselben 
lieB Gott den Namen je einos Propheten von Adam bis Mu- 
hammed sichtbar werden. Es stellte sich zuletzt heraus, daB 
zur Yollendung der Arche noch vier Bretter ndtig seien; diese 
verfertigte nun Noah, und auf denselben erschienen die Namen 
von vier Genossen (damit sind die vier ersten sunnitischen 
Ghalifen gemeint, deren vierter ‘All). So ausgertistet wurde 
dann die Arche gegcn die Flut widerstandsf^hig. Die Legende 
v erzahlt in Muhammed b. ‘'Abdalrahman al- 

■■ i);i ; tiber die Wochentage [Kitab al-SuyiJydt 
f% mawaiz al-harijjdt. Bulak 1292 a. R. von Faschnis Kom- 
mentar zu den 40 Traditionen des Nawawi) 8 — 9. 

6) Wellhausen, Die religidsen Oppositionsp arteien 93. 
Man hat versucht, auch auf altere Quellen dieses Glaubens zu- 
rtickzugohen. In den Proceedings of the Soc. of Bib 1. 
Arch. YII 71 hat Pinches auf Grund keilschriftlicher Texte 
gefolgert, dafi bereits im alten Babylon der Glaube an das 
dereinstige Wiedererscheinen des alten Konigs S argon I., der 
die alte Reichsmacht wiederherstellen werde [dadrum ^the 
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twofold King^), gelebt haben soil. Lesung und Deutung ist 
jedoch von der assyriologischen Kritik abgelebnt worden. 

7) Hilgenfeld, Ketzergescbicbte 158 (nach Origenes). 

8) Vgl. zuletzt die Einleitung Bassets zu FekkareJyasous 
(Les Apocrypbes ethiopiens XI. Paris 1909) 4 — 12. 

9) Revue des Traditions populaires 1905, 416. 

10) Blruni, Chronology of ancient nations, iibers. von 
E.Sachau 194. — Uber Bihafrid s. Houtsma in WZKM 1889, 30 ff. 

11) Barhebraeus, Hist. Dynastiarum ed. Beirut 218, vgl. Zeitschr. 
f. Assyr. XXII 337 ff. 

12) Bosworth- Smith, Mohammed and Mohammedanism^ 
(London 1876) 32. 

13) Landsdell, Russian Central Asia I 672. 

14) Muh. Studien II 324. 

15) B. Talm. Sanhedrin 97’’. tJber die Herausrechnung der Am- 
kunft des Messias aus dem Zahlenwert der Worte haster 
astir in Deut. 31, 18 und aus Dan. 12, 11. 13 s. Biruni, 
Chronologie orientalischer YClker ed. Sachau 16 — 17 
(Schreiner ZDMO XLII 600). Vgl. fur diese Literatur die 
Bibliographie bei Steinschneider ZDMG XXVIII 628 Anm. 2, 
S. Poznanski, Miseellen uber Sa'adja III (in Monatsschr. f, 
Gesch. u. Wiss. d. Judentums XLIV 1901). 

16) Kadaha al-waMdtuna: „die Zeitbestimmer liigen^^ Die Aus- 
spriiche der Imame hieruber in einem besonderen Kapitel 
(bab karahijjat al-taukit, uber Verwcrflichkeit der Zeit- 
bestimmung) bei Kulini 1. c. 232—33 und mit weiterem 
Material vermehrt im schiltischen Kalam-'Werk des Dildar 
^Ali, Mir at al-’^ukul fl Him al-usiil (auch: '"Imdd al’islam f% 
Him aUhaldm] I 115 f. (Lucknow 1318—9). — Ein Kitab waht 
churudsch al-ka im (Zeitpunkt des Hervortretens des Mahdi) 
wird bei Tusy, List of Shy"a books nr. 617 von dem 

Ubertreiber (ghali) und als Eriinder falscher Traditionen 
ilbel beriichtigten Muhammed b. Hasan b. Dschumhur al- 
Kumrni verzeichnet. Dahin gehSrt wohl auch, wenn yon einem 
schiltischen Theologen berichtet wird, er sei ein Ubertreiber 
Ji4-wakt^ in bezug auf die (Berechnung der) Zeit (des Her- 
vortretens des Mahdi, Nadschaschi 1. c. 64, 8). — Eine 
Mahdi-Berechnung des Ibn ’Arabi kritisiert weitlaufig Ibn 
Chaldun, Prolegomena ed. Quatrembre, Not. et Extr. des 
MSS XVII 167. Solche Berechnungen lehnen auch die Hurufis 
(oben S. 252) ab, trotzdem man von vornherein eben ihnen 
solche Kabbalistik zutrauen wiirde (Clement Huart, Textes 
persans relatifs A la secte des Houroufis. Leyden- 
London 1909: Gibb. Memorial Series IX, Texte 70ff.). Mit 
der Herausrechnung der Mahdi-Zeit verwandt sind die kabba- 
listischen 'n bezug auf die sa^a („Stunde“ 

d. h. das ‘ /■ der Auferstehung). Mit Berufung 

auf Sure 6 v. 59 (jjBei ihm sind die Schliissel des Verborgenen, 
niemand kennt sie als nur er“) und 7 v. 186 („Sie werden 
dich fragen nach der ,Stunde‘, fur welchen Zeitpunkt sie fest- 
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gesetzt ist; sprich: ihr Wissen ist allein bei meinem Goit; 
nur er wird sie zu ihrer Zeit bekannt machen“ = Matth. 24, 36) 
bat die korrekte Orthodoxie seiche Berecbnungen als koran- 
widrig zuruckgewiesen. Das Material fiir dies theologische 
Thema findet man ausfuhrlich im Kommentar des Kastallani 
(Bul^ 1286) zu Buchari, Idscharat nr. 11 (IV i60); Tafsir 
nr. 88 (VII 232); nr. 335 (ibid. 458 f.); Biljiak nr. 39 (IX 323). 

Die Astronomen des Islams haben sich viei mit der Heraus- 
rechnung der Zeitdauer des islamiscben Reiches aus den Kon- 
stellationen beschMgt, Der Philosoph al- Kindi hat eine 
eigene Monographie dariiber, die 0. Loth in den Morgen- 
IS-ndischen Forschungen (Fleischer -Festschrift, Leipzig 
1875) 263—309 bearbeitet hat. K. operiert auBer den astro- 
logischen Voraussetzungen auch mit Buchstabenkabbala und 
Zahlenmystik (ibid. 297). Er riihmt von der arabischen Schrift, 
daB sie sich ganz vorzuglich zu solchen Operationen eigne 
(Balawi, KUab Alif-ha I 99, 6). Auch die Ichwan al-safa 
(ed. Bombay IV 225) lehren, daB das Erscheinen des sahib 
al-amr, fiir den auch sie Propaganda treiben, durch die Kon- 
junktionen bestimmt ist. 

12* 1) Das Wort hat in seiner alter en religidsen Anwendung noch 
nicht die eschatologische Bedeutung, die erst spater damit 
verkniipft -wird. Dscherir (NakaMd ed. Sevan nr. 104 v. 29) 
gibt dem Abraham dies Epithet. Wenn Hassan b. Thabit in 
seiner Totenklage auf Muhammed (Dlwan ed. Tunis 24, 4) ihn 
als mahdl riihmt, so will er damit durchaus keinen messia- 
nischen Begrilf verbinden, sondern den Propheten als einen 
stets auf dem rechten Wege wandelnden Mann preisen (vgl, 
auch al-muhtadl im 5. Vers desselben Gedichtes oder al- 
murschad^ gleichfalls in einem Trauergedicht auf den Pro- 
pheten, Ibn Sa‘d XI 94, 9). Von den alten Ghalifen hat man 
auch in sunnitischen Kreisen dies Epithet gem auf 'All be- 
zogen. In einer vergleichenden Beurteilung seiner unmittel- 
baren Nachfolger lafit man durch den Propheten Abd. Bekr 
als frommen Asketen, ‘Omar als energischen treffsichern Mann, 
'All als liddijan mdhdijjan^ Leiter und Rechtgeleiteten be- 
zeichnen [Usd al-ghaha IV 31, 3). Sulejm^ b. Surad, der 
Richer Husejns, nennt diesen (nach seinem Tode) mahdl^ 
Sohn des' mahdi (Tabari II 546, 11). — Auch die Ruhmes- 
dichter omajjadischer Ghalifen spenden ihren Fursten dies 
Epithet. Farazdak verleiht es dem Omajjaden (Nakaid 51 
V. 60) ganz ebenso wie dem Propheten (ibid. v. 40). Dasselbe 
linden wir sehr haufig auch bei Dscherir (Diwan ed. Kairo 
1313, I 68, 16 von 'Abdalmalik; II 40, 7 v. u. von Sulejm^; 
94, 6 V. u. von Hischam; vgl. imam al-huda oben S. 133). Unter 
den omajjadischen Fursten haben jedoch fromme Leute auf 
'Omar II. als den wirklichen Mahdi geblickt (Ibn Sa'd V 245, 
5£f.). Erst in spater Zeit (576/1180) gibt ein schmeichlerischer 
Dichter, Ibn al-Ta'awidi, dies Epithet seinem Ghalifen in ge- 
steigertem Sinne: der 'abb^idische Chalife (al-Nasir), den er 
besingt, sei der Mahdi; neben ihm sei die Erwartung eines 
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anderen messianischen M. iiberflussig geworden (Diwan des T. 
ed. Margoliouth — Kairo 1904 — 103 v. 5. 6). 

Bekannt ist die Anwendung des Wortes zur Bezeichnung 
islamischer Konvertiten (die Turken gebrauchen dafur die 
Form mUhtedl). Zwei Rektoren der Azharmoschee fulirten 
in dieser Eigenschaft den Beinamen: al-Mahdi: der Kopte 
Muliammed (urspriinglich Hibat Allah) al-Hifni (1812 — 1816) 
und Schejch Muhammed aI-"Abbasi al-Mahdl (in den siebziger 
und achziger Jahren des vorigen Jahrhunderts; ZDMG, LIII, 
702 f.). 

2) Tiber den Mrdi-:]Tgodnn!:oTi im Islam nnd seine Anknupfungen 
s. James Da.-si.',, Le Mahdi depuis les origines de 
rislam jusqu’A nos Jours (Paris 1886); Snouck Hurgronje 
in der Revue coloniale internationale (1886); van 
Vloten, Les croyances messianiques, in seinen Recherches 
sur la Domination arabe usw. (Amsterdam, Akademie, 
1894) 64 ff.; denselben in ZDMG LII 218 if.; E. Blochet, Le 
Messianisme dans Theterodoxie musuimane (Paris 
1903); I. Friedlander, Die Messiasidee im Islam (Fest- 
schrift fiir A, Berliner, Frankfurt a, M. 1903, 116 — ^130). 

3) Besonders im maghribinischen (nordafrikanischen) Islam sind 

solche Bew( .r r'*. I:”';'';. rgetreten; die Maghribiner 

haben den ; ■ i,; ■ dafi der Mahdi auf ma- 

rokkanischem Gebiet erscheinen werde (Doutte, Les Mara- 
bouts, Paris 1900, 74), wofiir auch Hadlth-Spruche geltend 
gemaclit werden konnten (ZDMG XLI* 116 f.)* Im Maghrib 
sind auch zu verschiedenen Zeiten Manner aufgetreten, die 
sich als den wieder auf Erden erschicnenen Jesus ausgaben 
und unter diesem Titel ihren Anhang zur Bekampfung der 
Fremdlierrscbaft aufwiegelten (Doutte 1. c. 68). Wahrend 
einige dieser Mahdibewegungen (wie z. B. die zur Griindung 
des Almohadenreiches im Maghrib fuhrende) nach dem Sturze 
der durch sie herbeigefiihrten politischen Gebilde kaum irgend 
eine Nachwirkung fur die Zukunft zuriicklieBen, dauern die 
Spuren solcher Bewegungen im schutischen Sektenwesen bis 
zum heutigen Tage fort. In den letzten Jahrhunderten sind 
einige solcher sektiererischen Erscheinungen in verschiedenen 
Teilen des indischen Islams zuti"'- b 'rvorgerufen 

durch Manner, die sich als den ■ ■ M ■ . ausgaben, 

und deren bis zum heutigen Tage in Sektengruppen geeinigte 
Anhilnger den Glauben haben, daB die Mahdxerwartung des 
Islams in jenen Mdnnern beschlossen war. Man nennt solche 
Sekten daher Gliajr-Mahd% d. h. Leute, die an das Erscheinen 
eines Mahdi fur die Zukunft nicht mehr zu glauben haben. 
Einige von ihnen (Mahdawi-Sekte) betatigen wild-fanatische 
Gesinnungen gegen Andersgldubige, Man findet n^heres tiber 
diese Sekten in E. Sell, The Faith of Islam (London 1880) 
81 — 83. Im Distrikt Kerman (Beludschistan) lebt noch jetzt 
die Erinnerung an einen indischen ^ Mahdi vom Ende des 
XV. Jahrhunderts fort. Den orthodoxen Sunniten (Namazi, 
so genannt, weil sie den gesetzlichen Salat-Ritus = namaz, 
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iiben) steht dort die Sekte der Dikri gegeniiber, deren zu- 
meist der nomadischen Bevdlkemng angehCrende Anhanger 
ibre vom orthodoxen Islam abweichende Lehre und Ubung 
auf einen Mabdi, Miihammed aus Dschaanpur, zuriickfubren, 
der aus Indien vertrieben, von Ort zu Ort wandernd im Tale 
Helmend (1605) starb (Revue du Monde musulman V 
142). In der durch den ortbodoxen Islam geheiligten ^Scbicksals- 
nacbt‘‘ (lejlat al-kadr, 27. Ramadan) errichteten sie einen Stein- 
krcis (daira >circular wall<, vgl. Herklots, Q an oon-i- Islam 
259), innerbalb dessen sie ihren kctzeriscben Ritus iiben. Man 
nennt diese Sekte davon auch Da ire loali, d. h. „Leute des 
Kreises^^ Josef Horovitz, Aligarh, dem icb die letztere An- 
gabo verdanke, bereitet eine spezielle Publikation iiber diese 
Da^’ire w^i vor. 

4) M. Hartmann, Der islamische Orient III 152. 

6) Z. B. Brock elmann, Gesch. d. arab. Lit. I 431 nr. 25. — 
Kritik der Mahdi-Haditbe bei Ibn Ghaldun, Mukaddima 
(ed. Bulak 1284) 261. — Die Mahditraditionen des sunnitiscben 
Islams bat unter den theologischen Autoritdten der Ortho- 
doxie in mehreren Schriften zusammengestellt der mekkaniscbe 
Gelebrte Schihab al-din Ahmed Ibn Hadschar al-Hejtami 
(st. 973/1565). Er bat dariiber eine Spezialscbrift verfaBt, die 
bei Brockelmann 1, c. II 388 nr, 6 verzeichnet ist, und auf die 
er sich in einem Fetwa bezieht [Fatawi hadWajja, Kairo 1307, 
27 — 32), in dem er die sunnitiscben Lehren iiber den Mabdi- 
glauben, iiber die das Erscheinen dieses Erldsers begleitenden 
Ereignisse. sowie iiber falsche Mahdis zusammonfaBt. Zu dieser 
V'etwabj IriiriiTig gab eine Anfrage Veranlassung ^iibcr Leute, 
die von einem vor 40 Jahren verstorbencn Manne glauben, er 
sei der fiir das Ende der Zeiten verheiBene Mahdi gewesen, 
und die jeden fiir unglaubig erkl^ren, der daran nicht glaubt‘^ 
Es ist wabrscheinlich , dafi dieser Glaube an einen der im 
X. Jahrhundert d. H. als Mahdis auftretenden Manner gekniipft 
war, von denen in der 3. Vr R"!‘ v-v. — Ibn 

Hadschar bat forner die ■. „ ■ ''1 ■ . : ■ i ‘ zusam- 

mengesteUt in einem seiner in Mekka zur Abwehrdes Schi'^itis- 
mus i, J. 1543 gebaltenen Vortriige, al-Saioatk al-muhriha 
(Kairo 1312) 97—100. 

6) Diesen Einwurf entkraften die jjZwblfer^ durch die Bebauptung, 
dafi der Text der den Namen des Mahdi festsetzenden Tradition 
korrumpiert (musahhaf) sei. An Stelle von „und der Name sei- 
nes Vaters stimmt mit dem meines (des Propheten) Vaters (abi) 
iiberein^^ biefi es urspriinglich „mit dem meines Sohnes^*^ (ibni); 
d. h. der Name des Vaters des Mahdi, Hasan, ist dem des 
Enkels des Propheten gleicb. Dafi der Enkei als %hn bezeichnet 
wird, kbnne kein Bedenken erregen {Einleitung zu_Menims 
Kommentar zum Rubmesgedicht des Beha al-din al-^Amili an 
den Mahdi, im Anhang des Keschkul 395). 

7) Vgl. Abhandlungen zur Arab, Philol. II, LXIIif. 

8) Von einigen auserwahlten MSnnern geht der Glaube, dafi sie 
persOnlicben Verkebr mit dem verborgenen Imam gepflegt 
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Mtten; Beispiele flndet man inTusi, List of Shy"a books 
353; Ka?;imi L c. 230—231. Der agyptische Sufi 'Abd al- 
Wahbai) al-Scharani (st. 973/1565), der selbst maBlose 
Halluzinationen iiber mystische Begegnungen hatte, erzahlt in 
seinen Sufi-Biograpbien von einem S-lteren Sufikollegen Hasan 
al-lraki (st. ca. 930/1522), der ihm mitteilte, daB er in friiher 
Jugend in seiner Wobnung in Damaskus den Mahdi eine voile 
Woche bindurcb beberbergt babe nnd von ibm in den sufiscben 
Andachtsubungen unterrichtet worden sez. Bern Segen des 
Mabdi verdanke er sein bobes Lebensalter; zur Zeit dieses 
Verkebrs mit Scb. soli Hasan scbon 127 Jabre alt gewesen 
sein. Fiinfzig Jabre verbracbte er auf wciten Reisen bis nach 
China und Indien, worauf er sicb in Kairo niederlieB, wo er 
unter der Eifersucbt anderer Sufileute viel zu leiden batte. 
Sie batten ibn wobl als scbwindelbaften Abenteuerer erkannt. 
[Lawahili al-anwar fl tdbakat al^achjar — Kairo 1299 — 
n 191.) — Es gibt aucb Fabeln iiber scbriftlicben Ver- 
kehr mit dem verborgenen Mahdi. Der Vater des beruhmten 
schfitischen Theologen Abu Dscba^far Muhamraed b. ^Ali ibn 
Babuja al-Kummi (st. 351/991) soil durch Vermittlung eines 
‘All b. Dscba'far b, al-Aswad ein schriftbches Ansuchen an 
den jjMeister der Zeit“ gesandt haben, in dem er, der Kinder- 
lose, urn seine Fiirsprache bei Gott zur Abwendung dieses 
IJbelstandes bat. Er erhielt bald darauf vom Mabdi eine 
schriftliche Erledigung, in der ibm die Geburt zweier S6hne 
verheiBen wurde. Der Erstgeborene war eben Abu Dscha'^far, 
der sicb zeitlebens dessen geriihmt haben soli, daB er seine 
Existenz der Fursprache sahib aUamr verdanke (Na- 
dschascbi, Rzdscbal 184). — Uber eir"; der 

mit dem verborgenen Imam iiber *. ■ il fi 

abwab abschari'a) schriftlich verhandelt haben will s. ibid. 
251 nnten. 

9) Eine soicbe Kaside an den verborgenen Imam verfaBte u. a. 
to Hofgelehrte ’des persischen ScbSb "Abbas, Beha al-din al- 
"Amili (st. 1031/1622); sie ist in seinem Keschhul 87 — 89 
mitgeteilt; der Text der Kaside und der Kommentar von 
Ahmed (nicht Mubammed, Brockelmann I 416, 18) al-Menini 
(st, 1108/1696, Biograpbie bei Muradi, Silk al-durar 1 133—45) 
sind im Anhang zu diesem Werke (Bulak 1288) 394 — 435 mit- 
geteilt. Ygl. aucb Revue A/ricaine 1906, 243. 

10) Revue du Monde mus. VI 535. Das Fetwa der 'Ulema 
von Nedscbef ist ibid. 681 in Ubersetzung mitgeteilt. Es 
heiBt darin: „Man muB alien Eifer anwenden, um die Kon- 
stitution durch einen beiligen Krieg zu befestigen, indem man 
sicb dabei an den Steigbiigeln des Imams des Zeitalters 
halt — mdge unser Leben sein L6segeld sein. Das geringste 
Zuwiderhandeln xmd die geringste Nacbl^ssigkeit (in der Er- 
fiillung dieser Pflicht) k&me dem Verlassen und der Bektlmpfung 
dieser Majestat gleicb^^ Dies letztere bezieht sicb nicht j wie 
der Obersetzer erkltlrt, auf den Propheten Mubammed, sondern 
auf den im vorhergebenden Satze genannten jjTmam des Zeit- 
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alters^^, d. h. den verborgenen Mahdi-Imam. — Auch die Freunde 
der antikonstitutionellen Reaktion berufen sich in einem die 
Zuriickziehung der Konstitution billigenden Dokument darauf, 
daB dieser Schritt des Schahs „durch Gott und den Imam des 
Zeitalters inspiriert sei“ (Revue du M. mus. VII 161). 

13 * 1) Dies bemerkt bereits Mukaddasi ed. de Goeje 238,6. 

2) ZDMG LIII 381. 

3) Muhammed Bakir Damad, al- Rawascliih al'-samaioijja f% 
scharh al-ahadtth ahimamijja (Bombay 1311) 133. 

4) Ka:?jimi 1. c. 99. Der fatimidische Ghalife al-Mustanair sagt 
in einem ihm zugescbriebonen Gediclitclien ausdrucklich, sein 
Bekenntnis sei ai-iaHutv ^r,(ii-adl\ Ibn al-Kal^isi, History 
of Damascus ed. Amedroz 95, 11. 

6) Zum Erweise dieser Tatsache mbge es geniigen auf einige 
auch im Druck zugangliche Werke aus der theologischen 
Literatur der Schi'iten liinzuweisen, aus welchen die im Texte 
erwS-hnte Metbode der schiltiscben Dogmatik, aucb in bezug 
auf die mit der Imamlehre zusammenh§,ngenden Fragen 
klar hervortritt. Eine biindige Darstellung der Imamlehre 
gibt NaaTr al-din al-Tusi (st 672/1273) in seinem TadscJirld 
al~akdHd; mit dem ICommentar des "Ali b. Muhammed ah 
Kuschdschi (st. 879/1474, Brockelmann I 609), gedruckt Bom- 
bay 1301 (die Stelle ist Seite 399 ff.). — Nasir al-din al-Tusi 
hat ferner die Imamfrage in schiltischem Sinne im Gegensatz 
zu dem sunnitischen Standpunkt kurz beleuchtet in seinen 
Glossen zu dem Muhassal des Fachr al-din al-Razi (Kairo 
1323: Talchis al~muhassal, Brockelmann I 507 nr. 22) 176 ff. 
Hasan b. Jusuf ibn al-Mu^hhar al-Hilli (st. 726/1326) : Kiidh 
ahalfejn ahfdrik h^na-hsidh wahmejn (Buch der 2000, das 
scheidet zwischen Wahrheit und Liige, d. i. 1000 Beweise fiir 
die Wahrheit der schiltischen Imamlehren und 1000 Wider- 
legungen der gegnerischen Ein-wurfe, Bombay 1298); desselben 
Verfassers: ahBdh ahhddi ""aschar (das elite Kapitel). Al-Hilli 
hat dies Kompendium der Dogmatik als Erganzung seines Aus- 
zuges aus dem zehn Kapitel umfassenden und bloB die Ritualia 
behandelnden Misbdh ahmutahaddschid (Brockelmann I 406) 
des Abu Dscha'far al Tusi diesem Werke selbstandig hinzu- 
gefiigt. Es ist mit Kommentar des Mikdad b. ‘'Abdallah 
al-Hilli (Brockelmann II 199) herausgegeben (Naul-Kashwar- 
Druck 1316/1898). — Aus der neueren Literatur ist besonders 
beachtenswert Dildar "Alls 31irdt al~uhiil fl ""Urn al-usul^ 
ein iiber schi'itische Dogmatik vorziiglich orientierendes W’erk 
in zwei Banden (von denen der eine das tauhid^ der andere 
das ^adl umfaBt), gedruckt Lucknow (Druckerei 'Imad al-Islto) 
1319. 

1) Griindliche Einsicht in solche Differenzpunkte bietet das Buch 
ahintisdr vom schi'itischen Gelehrten ‘'Ali al-Murtada ‘'Alam 
al-hudS (st. 436/3044 in Baghdad). In diesem in einer Bom- 
bayer Lithographic vom Jahre 1315 d. H. zugfeglichen Werke 
werden die rituellen und gesetzlichen Differenzen der Schmten 
in ihrem Verhaitnis zu den sunnitischen madahib durch alle 
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Kapitel der Gesetzkunde geprtift. Es ist das beste Hilfsmittel 
fiir die ICenntois dieser Fragen. — In der europEischen Lite- 
ratur ist das islamiscke Gesetz in seiner schfitischen Fest- 
stellung dargestellt durch Querry, Droit musulman (drei 
B^de, Paris 1871). 

2) Vgl. I^oldeke-Festschrift 323. 

3) Wir verweisen fiir diese Differenz auf die anschauliche Er- 

zaklung in der Autobiographie des 'Umara al-Jemani 
ed. H. Derenbourg (Paris 1897) 126. Sie bildet Mufig den 
Gegenstand sunnitisch-scM'itiscber Polemik; z. B. Abu Jahja 
al~Dschordschani (TusI, List of Shy'a books 28, 5) ver- 
faBte die Darstellung einer ^Disputation zwischen einem 
Schfiten und einem Murdschi^ten (Sunniten) liber das Be- 
streicben der FuBbekleidung, den GenuB des dschirri-Fiscbes 
und andere Streitfragen“. Der Mer genannte Fiscb (auch 
inklis = dsclvirrltk genannt) ist eine Aalart 

(Murdne, s. Imm. Ldw in NQldeke - Festschrift 562 unten), 
deren GenuB nach der Tradition der ScM'iten ‘'Ali in hohem 
Grade geraifibilligt haben soil; dariiber interessante Mitteilungen 
bei Dschahiz, Kitdb al-hajawdn I 111 und Kulini 1. c. 217. 
Der Yolksglaube hSIt die dschirri -wie auch andere Tierarten 
fiir verzauberte Menschen, Dschahi? 1. c. VI 24, 6. — Ygl. 
iiber die Identifikation dieses Fischnamens noch Imm. Lbw 

Ndideke in Zeitschr. f. Assyr. XXII 85~~86. 

4} E. G. Browne, An abridged translation of the History of 
Tabaristan by Ibn Isfendiyar (London 1906, Gibb Memorial 
Series II) 176. — Durch die Veranderung des Gebetrufes in 
diesem Sinne wird in der Offentlichkeit die schl'itische OJdcu- 
pation eines fruher durch Sunniten beherrschten Gebietes 
dokumentiert (vgl. Makriz!, Chitat 11 270 ff.). Damit bekundet 
z. B. der General Dschauhar den Sieg des fatimidischen Regi- 
mentes in der Tulun- und ‘Amr-Moschee in der Hauptstadt 
Igyptens (Gottheil im Journal Americ. Orient. Soc. 
XXVII 220 Anm. 3). Der Rebell Basasiri laBt in Baghdad, 
um die Anerkennung des fatimidischen Ghalifates zu bekunden, 
dem ad^ die schfitische Formel hinzufiigen (Ibn al-Kalanisi, 
History of Damascus ed. Amedroz 88, 5 v. u.). * — Ein 
Beispiel aus Siidarabien ist bei Chazradschi, The Pearl- 
Strings etc. translated by Redhouse I (London 1906, Gibb, 
M. S. Ill) 182. — Hingegen wird die YeiHugnung der faji- 
midischen und die Riickkehr zur 'abbasidischen Oberhoheit in 
Damaskus und anderen Orten Syriens durch die Abschaffung 
jener Formel veranschaulicht (Fariki bei Amedroz 1. c, 109, 
Ibn al-Kalanisi 301, 14); dasselbe verordnete der narrische 
Fatimide al-Hakim als er in einem seiner Wahnsirmsanfmie die 
Attribute des Sunnismus wieder einfuhren IkBt {Ahulmahasin 
ed. Popper 699, 10). — Als im Jahre 307/919 Nordafrika 
schiltischer Herrschaft uuterworfen wurde, lieB der neue 
Machthaber dem frommen Mu’eddin ""Arus die Zunge aus- 
reiBen und ihn unter groBen Martern hinrichten, weil Zeugen 
gegen ihn aussagten, daB er im Gebetruf den durch die 
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Schi'iten geforderten Zusatz nicht hinzuftigte [JBaJan al- 
mughrib ed. Dozy I 186). VgL die Yerordnungen der schil- 
tischen Eroberer daselbst nach dem Slurz der Aghlabiden, 
ibid. I 148; 231. 

5) Noch klarer tritt die Geringfiigigkeit der ritualistischen Unter- 
schiede zutage, wenn wir die verschiedenen alten Glaubens- 
bekenntnisformeln ("aka’id) der sunnitischen Autoritaten 
daraufhin beobachten. Eine Reihe solcher "Akald-Formeln 
ist bei Duncan B. Macdonald, Development of Muslim 
Theology, Jurisprudence and Constitutional The*ory 
(New York 1903) 293 If. in englischer Ubersetzung gesammelt. 
Unter den alten Formeln ist im sunnitischen Islam die des 
Abu Dscha'far Ahmad al-Tahawi (st. 321/933) (gedruckt 
Kasan 1902 mit Kommentar des Siradsch al-din "Omar 
al-Hindi, st. 773/1371) sehr angesehen. Es wird in der- 
selfaen auf die hauptsachlichsten Unterscheidungsmomente der 
zwei Sekten (Ghalifatsordnung, Schatzung der Genossen) ge- 
hdrig Bezug genommen, und dieselben werden in sunnitischem 
Sinne definiert. Von den ritualistischen Unterscheidungsfragen 
wird jedoch nur auf eine einzige Bezug genommen, ntlmlich 
die Zulassigkeit dessen, daB man sich in der Vorbereitung 
zum Gebet unter gewissen die unmittelbare Waschung des 
FuBes erschwerenden UmsttLnden „mit der Bestreichung der 
FuBbekleidung begntige^^ (al-mash "ala al- chuffejn). Die 
Schilten wollen einen solchen Ersatz nicht anerkennen. In 
dem dem Abu Hanifa zugeschriebenen aUFihh al-akhar wird 
nach dem Gebot, alle „Genossen“ zu verehren und wegen 
seiner Tatsiinden niemand als Kafir zu erkl^ren, in bezug auf 
den Ritus nichts anderes hervorgehoben als: „Das Bestreichen 
der FuBbekleidung ist Surma, und der Tarawih-Ritus in den 
Ntichtcn des Ramadan ist Sunna, und das Beten hinter from- 
men und siindigen (Imamen), wenn sie sonst zu den Recht- 
gUubigen gehdren (vgl. oben S. 86), ist erlaubt^^. In einer als 
Waqijja bekannten Belehrung, die gleichfalls dem Abu Hanifa 
zugeschrieben wird, wird aus dem rituellen Kreise ausschlieB- 
lich das >mash "ala al-chufrejn< erwahnt. „Wer die Zul^ssig- 
keit davon bestreitet, von dem kann man furchten, daB er ein 
Ungldubiger ist.^^ Im selben Sinne teilt Ghazali als Spruch des 
Asketen Du-l-nun mit: „Drei Dinge gehdren zu den Kenn- 
zeichen der Sunna: Das Bestreichen der FuBbekleidung, die 
sorgfdltige Teilnahme am Gebet in Gemeindeversammlungen 
und die Liebe fur die Vorfahren (die „Genossen^‘) [Kitab al- 
iktisad ji-l-iUhad, Kairo, Kabbani, o. J. 221). Man begreift 
freilich nicht recht, warum man gerade diese Lappalie mit so 
viel Gewicht ausriistet und dogmatischen Prinzipien fast als 
gleichwertig anreiht. „Wer das mask miBbilligt, hat fiirwahr 
die Sunna verworfen; dies kenne ich nur als Eigenschaft des 
Satans“ (Ibn Sa"d YI 192, 5ff.), Und diese Auffassung lehrt 
uns die UmstS,ndlichkeit verstehen, mit der die ZuUssigkeit 
des masb bezeugende VorgSnge in den biographischen Tra- 
ditionen bei Ibn Sa"d YI 3^4, 20; 75, 10 mitgeteilt sind; vgl. 

Goldziber, Der Islam. 13 
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besonders 83, 12; 162, 4; 166, 14; 168, 6. 10. Die letzt- 
erwabnten Traditionen sollten um so eher dazu dienen, das 
sunnitische Zugestandnis zu rechtfertigen, als in ihnen "Aii 
selbst als jener erscheint, der die von den Schi^'iten verpdnte 
Ubung gebilligt bat. 

6) Vgl. meine Beitrage zur Literaturgeschichte der 
Schfa 49. 

15. 1) S. liber diesen Typus der Bhescbliefiung E. Westermark, The 
History of Human Marriage, Chap. XXIII (2. Ausg. 
London 1894) 617 ff. 

2) Theodor Gomperz, Griechische Denker II2 417. 

3) Robertson Smith, Kinship and Marriage among the 
early Arabians^ 83ff.; Wellhausen in Nachrichten Ges. 
d. Wiss. Gottingen 1893, 464 f.; Lammens, Mo'awija 409 
(Melanges Beyrouth III 273). — Die Nachrichten xiber die 
Abrogation der m.-Ehe bei G. A. Wilken, Het Matriarchaat 
bei de oude Arabieren (Amsterdam 1884) lOff. 

4) Abu-1-' Abbas al-Dschordschani, al-Muyitachah min kinajat ah 
udaha (Kairo 1908) 108. 

6) Nach AufzMung der ehehindernden Verwandtschaftsgrade: 
„und auBerdem hat er euch erlaubt, dafi ihr mit eurer Habe 
(Frauen) begehret in ehrbarer Weise, nicht in Unzucht, und 
deren ihr von ihnen genossen habt (istamta'tum, daher: mut'a), 
denen gebet ihren Lohn (Morgengabe) in gesetzlichem MaBe; 
und es wird euch nicht als Siinde angerechnet, woriiber ihr 
liber dies Mafi hinaus miteinander iibereinkommt^^ Dies ist 
der durch eine Reihe von Traditionen unterstiitzte Text, in 
dem man die Legitimierung der mut'a-Ehe findet. Nach einer 
Nachricht bei Hazimi, Kitdh al-%iibdr f% hajdn ahnasich wah 
mansuch min ahathdr (Haidarabad 1319) 179 sollen im ur- 
spriinglichen Korantext nach den Worten „genossen habt“ noch 
die Worte gestanden haben: ild adschalin musamman (bis zu 
einem festgesetzten Terrain); dieser Zusatz wird speziell als 
Lesart des Ibn 'Abbas tradiert; durch dieselbe gewinnt die 
Beziehung des Textes auf die Zeitehe eine besondere Stiitze. 
Eine biindige Darstellung der Dififerenz aus schutischem Ge- 
sichtspunkte bei Murtada, Intisdr 42. 

6) S, liber solche Ehen in Persian E. G. Browne, AYear amongst 
the Persians 462. Uber Lockerheit der Eheauffassung bei 
einem Teile der Schi'iten fmdet man eine auffallende Notiz des 
Dschahi? zitiert in Muhddardt ohudahd (Kairo 1287) von al- 
Raghib al-Isfaham II 140 (wikaja). 

7) Vgl. ^ fiir den schl'itischen Standpunkt Paul Kitabgi Khan, 
Droit musulman shy'ite. Le mariag et le divorce 
(Lausanne — Dissert. 1904) 79 if. 

16. 1) Kumejt, Haschimijjdt ed. Horovitz VI v. 9. 

2) fiber das wichtigste dieser Heiligtiimer besitzen wir jetzt eine 
Monographie in Arnold Ndldekes Das Heiligtum al-Hu- 
sains zu Kerbela (Berlin 1909, Turkische Bibliothek XI). 

7.1) Um unrichtige Angaben aus Slterer Zeit beiseite zu lassen, 
will ich fiir die Zahigkeit dieses Irrtums nur zwei Beispiele 
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aus neuester Zeit anfuhren. Nocli H. Derenbourg sagt in 
seinem Vortrag La Science des Religions et I’lslamisme 
(Paris 1886) 76: „La sounna . . . est rejetee par les schlltes^L 
Und Sir J. W, Redhouse schreibt in seiner Anmerkung nr. 417 
zu Chazradschis Pearl-strings 71: „the Shfa and other 
heterodox Muslims pay little or no regard to tradition 
jNoch auffallender ist es, dafi erst vor kurzem ein islamischer 
Jurist aus Kairo den Unterschied zwischen Sclii‘iten und 
Sunniten in bezug auf die Stellung zur Tradition in derselben 
irrigen Weise darstellte, Dr. Riad Ghali, De la Tradition 
consideree comme source du droit musulman 
(Paris 1909) 25 — 27. 

2) JBada\^ al-hadaih (Kairo 1316) I 176 (a. R. der Maahid al- 
tansls). 

3) Yon dem zur Zeit des Ma’mun in Kufa verstorbenen 'Ubejd- 
allah b. Musa (st. 213/828) wird berichtet, daB er schfitisches 
Tendenzhadith tradierte (Ibn Sa‘d YI279, 13); dess elben wird 
auch sein Zeitgenosse Ghalid b. Maehlad (ibid. 283, 24) be- 
schuldigt. 

4) Gerade liber die Frage, ob die in anerkannten Traditionen 
erhaltenen Bestimmungen ihre normierende Geltung mit an- 
deren Quellen der Gesetzdeduktion teilen, sind auch die Theo- 
logen der Schra in zwei Parteien geteilt: Den achhdrijjuriy 
d. h. jenen, die ihr Gesetz ausschlieBlich aus glaubwurdigen 
traditionellen Berichten (achbar) herleitend die Anwendung 
spekulativer Methoden ablehnen, stehen gegeniiber die 
lijjun, die auch den kijas (Analogic) und ahnliche subjektive 
Methoden als Wurzeln (usul) zulassen. Das in Persien herr- 
schende Schutentum gehbrt der letzteren Richtung an, Der- 
selbe Prinzipienstreit ist auch auf sunnitischem Boden gefiihrt 
Worden. Ygl. die bei Schalirastani 131,7 v. u. erwShnten, 
einander mit Schwert und Yerketzerung (sejf wa-takfir) be- 
fehdenden Parteien der achbarijja und kalamijja. 

5) Es kommt vor, daB der Schi'itismus auf persischem Gebiet 
(Kumm) erst durch arabische Ansiedler eingefiihrt wurde; 
Jakut lY 176, 41f. 

6) Tabari I 3081, 10. 14. 

7) Garra de Yaux, Le Mahometisme; le genie semitique 
et le g6nie aryen dans Plslam (Paris 1898) 142. 

8) Die dem Zeremonialgesetz gegeniiber betatigte Gleichgiiltigkelt 
tadelt an den Imamiten (zweifellos in ubertreibend generali- 
sierender Weise) bereits der polemische Schriftsteller Schuhfur 
b. Tahir al-Isfaraini (st, 1078), s. das Exzerpt bei 1. Fried- 
s') Kuit. d. Gegenw. 122, 14 v. u. 

Idnder, The Heterodoxies of the Shiites II 61, 20. 

9) Zahiriten 61 ff., ZDMG LIII 382, Ygl. Querry 1. c. I 44 in 
dem Kapitei tiber „Les 6tres impurs et les substances im- 
pures“; Nr. 10 ist: L’infid61e , . . „teis sont les sectateurs des 
ennemis de I’imam ^Ali et les herdtiques^^ 

10) J. E, Polak, Persien. Das Land und seine Bewohner 
(Leipzig 1865) I 128, 13. 


18 * 
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11) Ibid. II 55; vgl. 356, 8. 

12) Ibid. II 271, 2. 

13) E. G. Browne, A Year amongst the Persians 371 unten. 

14) Renan, Mission de Phenicie (Paris 1864) 633; vgl. auch 
Lammens, Sur la frontifere nord de la Terre pro- 
mise (in der Revue „Les Etudes“, Paris 1899, Februar 
und Marz) 5ff. des SA. Es ist ein Irrtum, die M. zu den 
iibertreibenden Schichten der Schi'a (wie die Nusajri) zu 
zkhlen; sie sind regelrechte Imamiten; ihre Religionslehrer 
holen ihre Yorbereitung zuweilen aus Persian. 

15) East of the Jordan (London 1881) 306. Dasselbe berichtet 
von ihnen Lortet, La Syrie d’aujourd’hui (Paris 1884) 115 
mit der unsinnigen Motivierung: 5 ,a ces minuties intoldrantes 
on reconnait les pratiques de I’ancien judaisme^L Aus der 
^teren Literatur kSnnen wir auf die Gharakteristik verweisen, 
die Volney, der i. J. 1783 — 1785 in Syrien reiste, von den 
Metwali-Schuten giht: „Ils se reputent souille par I’attouche- 
ment des etrangers; et centre Tusage general du Levant, ils 
ne boivent ni ne mangent dans le vase qui a servi k une 
personne qui n’est pas de leur secte, ils ne s’asseyent m6me 
pas d, la m6rae table“: Voyage en Syrie et en Egypte 
(Paris 1787) 79, Ahnliches wird auch von den in der Umgegend 
von Medina angesiedelten schiltischen Nacliawla (eigentlich 
Nawachila, Dattelpilanzer) berichtet, die ihre Abstammung auf 
die alien Ansar zuruckfuhren. „They count both Jew and 
Christians as unclean, being as scrupulous in this particular 
as the Persians, whose rules they follow in the discharge of 
their religious purifications^ (With the Pilgrims to Mecca. 
The great Pilgrimage by Hadji Chan and Wilfrid Sparray 
[1902J 233), 

16) Vgl. ausfuhrlicher in meiner Abhandlung Islam isme et 
Par sis me (Actes du 1. Gongrfes d’Histoire des Religions I 
[Paris 1901] 119—147). 

17) Bei D. Menant in Revue du Monde musulman III 219. 

18) Murtada, Intisar 165. 157. Diese Frage des schntischen Ge- 
setzes behandelt auch die bei Brockelmann I 188, 16 ver- 
zeichnete Schrift des von den Imamiten gefeierten al-Schejch 
al-mufid; die Obersetzung „uber die Schlachtopfer“ bei Brock, 
ist irrefiihrend; es handelt sich um gewdhnliche profane 
Schlachtungen. — Auch Beha al-din al-'Amili schrieb eine 
Spezialschrift ,, fiber das Speiseverbot der von ahl al-kitab 
geschlachteten Tiere“ (Hschr. Berlin, Petermann 247). Am 
Hofe des Sefewiden Schah 'Abbas hielten die schi'itischen 
Gottesgelehrten mit Schejeh Chidr al-Maridmi, Gesandten 
des tfirkischen Sultans Ahmed, eine Disputation fiber diese 
Streitfrage (Muhibbi, Chdasat aUaihar II 130). Selbst gegen 
Muslime, die sie ffir Ketzer halten, fiben die Schi'iten In- 
toleranz in der Handhabung des Speisegesetzes (Ibn Tejmijja, 
Rasa il I 278, 6). 

19) 'Omar II. gestattet ausdrficklich auch den GenuB der von 
Samaritanern geschlachteten Tiere (Ibn Sa'd V 260, 16); 
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dies ist nicht allgemein zugestanden worden. — Uber Sabier 
ZDMG XXXII 392. — In der spateren duster en Entwicklung 
der religibsen Praxis haben auch manche sunnitische Lehrer 
das Bestreben gezeigt, die daba’ih ahl al-kitab mit Interdikt 
zu belegen; man ist ihnen aber mit Berufung auf den un- 
zweideutigen Wortlaut von Sure 5 v. 7 entgegengetreten. 
Ygl. Steinschneider, Polemische und ap ologetische 
Literatur in arab. Sprache 151. 

20) Die spatere Entwicklung scheint auch in dieser Frage bei 
den Sunniten exklusivere Anschauungen gefOrdert zu haben, 
s. Th. W. Juynboll, Handbuch des islamischen Ge- 
setzes 221. 

21) Vgl. Lammens, Mo'awija 293 (Melanges Beyrouth III 157). 

22) Murtada 1. c. 45. 

23) ‘Askari, Kommentar zur 11. Sure, 215. 

24) Baladorl ed. de Goeje 129. 

25) Kullnl 1. c. 568. Vom Imam Dscha'far al-sadik wird der 
Spruch tiberliefert: 5 ,Sein Kind von einer Jiidin oder Ghristin 
saugen lassen, ist besser, als es einer zu den Nasibijja ('"Ali- 
feinde) gehorenden Amme anvertrauen“ (Nadschaschi 1. c. 
219). 

26) Kulini 39: ma chalafa al-'amma fafihi al**raschad. 

18. 1) Zeitschr. f. Assyriologie (1908) XXII 317 ff. 

2) Besonders bemerkenswert ist das System des Ahmed b. al- 
Kajjal, Schahrastani ed. Cureton 138. 

3) Es ist jedoch erwdhnenswert, daB in einer alten Darstellung 
der begleitenden Erscheinungen und Wirkungen des Erschei- 
nens des Mahdi hervorgehoben wird, daB von jener Zeit an 
der WeingenuB im Islam freigegeben sein wird (bei Dschahiz, 
Hajnwdn V 75, 4). 

4) Kuitur d. Gegenw. 126, 7 — 32. 

5) Eine gehassige Schilderung in diesem Sinne gibt Pseudo- 
Balchi ed. Huart IV 8. 

6) De Goeje, Memoire sur les Carmathes du Bahrain et 
les Fatimides (2. Aufl., Leiden 1880) besonders 168 — 170 

7) Whinfield, Masnawi 169. 

8) Mas'udi, Tanbih ed, de Goeje 395, 11. 

9) tfber dies System und seine Literatur s. die Verdffentlichung 
von Clement Huart und Dr. Riza Tewfxk in E. J. W. Gibb 
Memorial Series vol. IX (1909), G. Jacob, Die Bektaschijje 
im Verhaltnis zu verwandten Erscheinungen (Miin- 
chen 1909). 

19. 1) Ghazali zahlt in seinen Bekenntnissen (al-munkid) die pole- 

mischen Schriflen auf, die er gegen diese Sekte gerichtet hat; 
eine fiihrt den Namen des Ghalifen, dem er sie dedizierte (al- 
Mustazhiri). Die in Form und Inhalt interessanteste dieser 
Schriften ist „die gerechte Wage‘‘ (al-kustas al-mustakim), 
der im Text erwahnte polemische Dialog zwischem dem Ver- 
fasser und einem Isma'iliten (ed. Kabbani, Kairo 1318/1900). 

2) Vgl, de Goeje, Memoire 171. 
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3) Uber die Stellung der Assassinen innerlialb der isma'ilitischen 
Bewegungen s. Stanislas Guyard, Un grand maitre des 
Assassins au temps de Saladin (Journ. asiat. 1877 I 
324 Jff.). — Vgl. Ibn Dschubejr, Travels2 256, 3ff. 

4) Ygl. meinen Aufsatz La misasa in Revue Africaine 1908, 25. 

6) Hier ungeMhr 9000 Seelen; iiber ihre Sitze in Syrien s. 

Liammens, Au pays des Nosairis (in Revue de I’Orient 
Chretien 1900) 54 des SA, wo auch weitcre Literatur an- 
gegeben ist. 

6) Ygl. Freih. v. Oppenheim, Vom Mittelmeer zum Persi- 
schen Golf (Berlin 1899) I 133 Anm. Im selben Werk ist 
eine Ubersicht uber die Verzweigung der Ismallijja gegeben. 
— Die Ghodschas halten sich jedoch nicht an das Siebener- 
system der isma^ilitischen Imamlehre; vgl. die Vereinigung 
Chodscha ithna ^asehari dschamaat (also Zwdlfer), Revue 
du Monde musulm. VIII 491, 

7) Rev. du M. mus. II 373. 

8) S. die Abhandlung von Le Ghatelier in Rev. du M. mus. I 
48 — 85. Uber die Wurde des Agha Ghan und ihre Vor- 
geschichte (in Persien, mit dern Sitz in ICehk) s. S. Guyard 
1. c. 378 

9) Vgl. M. Hartmann, Mitteilungen des Seminars f. Orient. 
Spr. zu Berlin XI, Abt. 11 26. Auch der Name der Lady 
Agha Chan begegnet unter den Fdrderern der weiblichen 
Kulturbewegung in Indien, Revue du M. mus. VII 483, 20. 

10) Revue du M. mus. IV 852. 

11) Ubersetzt ibid. VI 548—551. 

20. 1) Aghm XIV 163, 20. 

2) Muhamm. Studien 11 331. 

3) Kazwini ed. Wiistenfeld 11 390. 

4) Harnack, Mission und Ausbreitung des Christentums 
429. 

5) Sulejman al-Adani, ahBakura al^SideJmdnijja (Beirut 1863) 
10, 14; Ren6 Dussaud, Histoire et Religion des Nosairis 
(Paris 1900) 164, 1. 

6) Dussaud 1. c., wo auch eine Literaturiibersicht gegeben ist. 
Vgl. Archiv fiir Religionswiss. 1900, 85 ff. 

7) Archiv f. Relig. I. c. 90. 
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1. Im VII. Kapitel seines Werkes uber „Ursprung und 
EBt'wicklung der moralischen Ideen^^ untersucht Eduard 
Westermark: welche Macht das Herkommen auf die pri- 
mare Ausbildung der Meinungen tiber Moral und Gesetzlich- 
keit ausubt. „In der primitiven Gesellschaft yertritt die Ge- 
wohnheit das Gesetz, und selbst da, wo die geseJlschaftliche 
Organisation bereits einige Eortscbritte gemacht hat, kann 
sie noch immer als die alleinige Regel des Verhaltens in 
Geltung bleiben“^. 

Auf einen vielseitigen literarischen und historischen 
Apparat gestiitzt weist er in groherem Umfange als seine 
Yorganger in diesem vielbehandelten Kapitel der Kultur- 
und Rechtsgeschichte die Bedeutung des Herkommens als 
MaJBstab der Legality und als Grundlage aller ethischen und 
juristischen Gesetzgebung nach. Im Voriibergehen beriihrt 
er wohi (S. 164) die Anschauungen der arabischen und tur- 
komaniscben Nomaden; erhat es sich jedoch entgehen lassen, 
auf eines der hervorragendsten Anschauungsgebiete seiner 
Studie naher einzugehen: auf den Begriff der Sunn a und 
seine Bedeutung im Arabertum und von da aus im Islam. 

Von altersber war bei den Arabern der hervorragendste 
Gesichtspunkt fiir die Beurteilung der Richtigkeit und Gesetz- 
m^igkeit in alien Beziehungen des Lebens die Erwagung der 
Frage, ob jede tatige AuJGerung der von den Ahnen ererbten 
Norm und Gewohnheit entspreche. Nur das ist wabr und 
gerecht, was in den ererbten Anschauungen und Sitten — 
dies ist Sunna — wurzelt, mit ihnen im Einklang ist. Dies 
gait ihnen als Gesetz und Heiligtum, als die alleinige Quelle 
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ihres Rechts und ihrer Religion; das Heraustreten, aus dem- 
selben gait als Verfehlung gegen die unverbruchliche Regel 
der geheiligten Siite. Was yon den Ubungen gilt, gilt ans 
demselben Grunde yon den ererbten Vorstellungen. Die 
Gesamtheit sollte auch auf diesem Gebiete nichts Neues 
anfnehmen, was nicht mit den Anschanungen der Ahnen 
in Einklang ist^. Dies lehrt uns die Einwiirfe der Mek- 
kaner yerstehen, die dem ihnen mit der Verkiindigung von 
Paradies, Hulle und Weltgericht kommenden Propheten 
nichts haufiger entgegenhalten, als da8 ihre Ahnen von 
alien diesen Dingen nichts gehort batten, und daE sie selbst 
nur in den Wegen ihrer Ahnen wandeln konnen^. Gegen-* 
liber den Uberlieferungen ihres Altertums gait ihijten die 
Verkiindigung des Propheten als din muMaih^ als nagel- 
neues Bekenntnis und darum als verwerflich^. 

Das Sunna-BewuEtsein kann unter dem Gesichtspunkt 
der Erscheinungen betrachtet werden, die Herbert Spencer 
„reprasentative Gefuhle“ nennt, d. h. „orgamsche Resultate, 
die ein Kreis der Menschheit im Laufe der Jahrhunderte 
gesammelt hat, die sich in einem vererbten Instinkt ver~ 
dichten und im Individuum Gegenstand der Vererbung bil- 
den“ & 

Den Sunnabegriff haben dann die Araber in den Islam 
mit hiniibergenommen, der sie ihre echte Sunna durch- 
brechen hieE, und yon da aus ist er zum Grundpfeiler der 
islamischen Gesetz- und Religionsanschauung geworden, 
natiirlich mit einer sehr wesentlichen Modifikation. Ira 
Islam konnte man sich nicht auf die heidnische Sunna be- 
rufen. Ihr Ausgangspunkt wurde yerschoben und libertragen 
auf die Lehren, Anschanungen und Ubungen der altesten 
Generation der Islambekenner, der Begriinder einer Sunna 
von ganz anderer Art, als es die echte arabische Sunna 
gewesen war. Fortab gilt als Richtschnur zunachst, was 
als Branch und Anschauung des Propheten^ und dann, was 
als die seiner Genossen erwiesen werden konnte. Man fragt 
nicht so sehr danach, was unter den obwaltenden Verhalt- 
nissen an sich gut oder richtig sei, als vielmehr danach, 
was der Prophet und die Genossen dariiber gesagt, wie 
sie gehandelt haben ^ und was sich dann in diesem Sinne 
als richtige Anschauung und richtige Handlung fortgeerbt 
babe. Davon gibt den spMeren Geschlechtern beglaubigte 
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Kunde das Hadith, das die Mitteilungen liber Worte und 
Taten jener Vorbilder der Wahrheit und Gesetzlichkeit auf- 
bewabrt. Im Verlaufe der altesten Ausbildung des islami- 
schen Gesetzes ist wohl die Bestrebung zur Geltung gekom- 
inen, angesichts verdachtiger Hadithe, oder bei Abwesenheit 
glaubwiirdiger positiver Tradition, der freien Folgerung und 
Einsicht der Gesetzforscber groBe Befugnisse in der Ab- 
leitung der gesetzlichen Bestimmungen einzuraumen (S. 51). 
Niemand aber ist so weit gegangen, das Vorrecht der Sunna 
in Abrede zu stellen, wenn unzweifelhaft beglaubigte Tra- 
dition vorlag, die das Eintreten der spekulativen Folgerung 
uberfliissig macbte. 

In diesem Sinne wurde das Sunnabediirfnis im Islam 
ein „reprasentatives Gefuhl“. Die Erommen und Treuen 
batten keine an der e Sorge, als mit der Sunna der Ge- 
nossen in Ubereinstimmung zu sein; nur so zu bandeln, 
wie es diese Sunna erfordert, und alles zu meiden, was 
ihr etwa widerspracbe Oder in ibr keine Begriindung fande. 
Was der aiten Gewobnheit, der Sunna, widerspricht oder, 
nacb einer strengeren Fassung, was mit ibr nicht identiscb 
ist^ nennen sie hid!^ Neuerung, ob es nun auf dem Ge- 
biete des Glaubens oder der geringfiigigsten Beziebungen 
der Lebensfiibrung hervortrate. Die Strengen verwarfen 
jede wie immer geartete Bid^a, alles was in den Anschau- 
ungen und Ubungen der Alton nicbt nacbgewiesen werden 
kann. 

2. Solcbe Strenge konnte theoreiisch sebr gut gefor- 
dert werden. Die Praxis, das wirkliche Leben, muBte auf 
Scbritt und Tritt an dieser von niemand bezweifelten Theorie 
anstoBen, Die Entwicklung der Lebensumstiinde und der 
Erfabrung in Landern und Zeiten, die ganz andere Bedin- 
gungen stellten und ganz andere Verbaltnisse mit sich fubrten 
ais das primitive Leben und Denken zur Zeit der Genossen, 
dann aucb die mannigfacben fremden Antezedentien und 
Einfltisse, die zu assimilieren und zu verarbeiten waren, 
muBten in die konsequente Festhaltung des starren Sunna- 
begriffes als alleinigen Kriteriums von Recbt und Wahrheit 
bald eine Bresche schlagen. Man muBte feilscben und kam 
bald zu feinen Distinktionen, die manche bid' a legitimieren, 
ihr innerbalb der Sunna-Treue Tiir und Tor uffnen konnten. 
Man stellte Theorien dariiber auf, unter welchen Umstanden 
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eine bid^'a gebilligt werden, ja sogar als schon und loblich 
betrachtet werden kunne. Der Scharfsinn der Theologen 
und Kasuisten fand da ein reiches Feld, sich zu betatigen. 
Und das ist bis in die allerneueste Zeit so geblieben. 

Als ausgleichendes Element bat sich in diesen Be- 
strebungen der Begriff des idschma bewahrt. Wenn sich 
irgend ein Branch durch lange Zeit als allgemein geduldet 
und anerkannt durchgesetzt hat, so ist er durch diese Tat- 
sache schlieElich zur Sunna geworden. Einige Generationen 
hindurch poltern die frommen Theologen gegen die bid"a; 
aber im Yerlauf der Zeit wird sie als Element des idschma’' 
geduldet und schlieBlich sogar gefordert. Es wird dann 
als bid*' a betrachtet, sich ihr zu widersetzen; der das Alte 
fordert, wird dann als „Neuerer“ [mubtadi] verpont. 

Ein anschauliches Beispiel dafiir bietet das auf dem 
ganzen Gebiet des orthodoxen Islams allgemein verbreitete, 
unter Teilnahme der religibsen Obrigkeiten am Anfang des 
Monats Rabf al-awwal gefeierte volkstumliche Fest des 
maulid al^-nahl^ Geburtsfest des Propheten. Noch im 
VIIL Jahrhundert der Hidschra war dessen Sunnaberechti- 
gung unter den Theologen des Islams strittig; yiele ver- 
pcinten es als Bid'a. Fetwas wurden fiir und wider ab- 
gefaBt. Seither ist es auf Grund popularer Sanktion ein 
unerlaBlicher Bestandteil des islamischen Lebens geworden. 
Niemandem wiirde es in den Sinn kommen, dabei in schlim- 
mem Sinne an eine bid‘'a zu denken Dasselbe gilt auch 
von anderen religiosen Festen und liturgischen Yeranstal- 
tungen, die, in spaten Jahrhunderten entstanden, ihre An- 
erkennung sich erst erkampfen muBten, nachdem sie lange 
Zeit mit dem bid'^a-Stempel belegt waren^. Die Geschichte 
des Islams beweist, daB seine Theologen, so sprode sie sich 
auch neu aufgenommenen Brauchen gegenuber anfanglich 
zeigten, doch nicht abgeneigt waren, gegenuber den einmal 
eingebiirgerten Gewohnheiten ihren Widerstand aufzugeben 
und darin einen idschma’' zu statuieren, worin man noch 
kurz vorher bid^a erblickt hatte. 

3. Im allgemeinen darf man die Erfahrung aussprechen, 
daB die Fiihrer des muhammedanischen Religionswesens 
bei aller pietatvollen Festhaltung des Sunnabegriffes sich 
gegen die wechselnden Anforderungen der Zeit und die neu 
aufgetauchten Umstande nicht immer hartnackig verschlossen 
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und da8 es von diesem Gesichtspunkte aus nicht richtig 
ware, die starre Unveranderlichkeit des islamischen Gesetzes 
als seinen festen Gharakter hinzustellen. 

Schon in den alien Zeiten des Islams mnJSte man in 
staatsrechtlichen und wirtschaftlichen Einrichtungen tiber 
die Gebrauche hinausgehen, die fiir sie im Urislam festge- 
legt waren. Die Beriicksichtigung neu eingetretener Ver- 
haltnisse wurde nicht von jedermann als mil dem Sunna- 
Geist unvereinbare Nachsicht ausgeschlossen. 

In einem der vier orthodoxen Riten, namlich dem an 
den Namen des Malik b. Anas gekniipften (S. 53), wird die 
maslaha^ utilitas publica, das Erfordernis des Gemeininter'' 
esses als normierender Gesichtspunkt der Gesetzanwendung, 
anerkannt. Man konne von den im Gesetz aufgestellten Nor- 
men abgehen, wenn es erwiesen sei, daB das Interesse der 
Gesamtheit ein anderes Urteil fordere als das Gesetz („cor“ 
rigere jus propter utiiitatem publicam“ des Rom. Rechtes). 
Freilich bezieht sich diese Freiheit nur auf den auftauchen- 
den Einzelfall, nicht auf eine definitive Aufhebung des Ge- 
seizes ; aber der aufgestellte Grundsatz ist an sich ein Zei- 
chen fiir die innerhalh des Gesetzes zulassige Nachgiebigkeit. 
Nicht ubersehen sollte werden eine wichtige AuBerung des 
sehr angesehenen Theologen ahZurhanl (st. 1122/1710 in 
Kairo), der es an einer Stelle seines Kommentars zum 
Kodex (Muwatta) des Malik ganz unzweideutig ausspricht, 
daB man nach MaBgabe neu eintretender Ereignisse neue 
Entscheidungen treffen kann, „man kann — so schlieBt 
er — darin nichts Sonderbares finden, daB die Gesetze 
sich den Verhaltnissen anpassen“^. 

Es ist also fiir den Islam das Tor der „Neuerungen“ 
und Reformen aus dem Gesichtspunkte des Religionsgesetzes 
nicht verschlossen. Und unter dem Schutz dieser Freiheit 
ist neuen, der westlichen Kultur entlehnten Einrichtungen 
der Eintritt in das muslimische Leben nicht versagt worden. 
Sie haben gegebenenfalles wohl die Opposition der Dunkel- 
manner hervorgerufen, sind aber schlieBlich durch formelle 
Fetwas anerkannter Gesetzgelehrten sanktioniert und gegen 
iiberorthodoxe AngrilTe sichergestellt worden. Es ist frei*- 
Hch eine nicht wenig widerliche Erscheinung, daB heilsame 
Einrichtungen von ganz praktischer und weltlicher Bedeu- 
tung ihre Berechtigung zum Eintritt ins Leben erst durch 
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ein Fetwa erhalten kunnen, nachdem sie voraDgehend Ge- 
genstand der Diskussion aus dem Gesichtspunkte der reli- 
gionsgesetzlichen Zulassigkeit gebildet hatten. 

Unter dem Schutze solcher theologischer Freibriefe 
haben die in der islamischen Geseilschaft seit dem XVIIL 
Jahrhundert eingebxirgerten Neuerungen (zu allererst viel- 
leicht die Einfuhrung der Bucbdruckerei 1729 in Konstan- 
tinopel) ihre ungestorte Lebensberechtigung erhalten. Auch 
auf wirtschaftlichem Gebiet hat der Scharfsinn der kanoni- 
schen Gelehrten die Mittel fmden mussen, die Hindernisse 
zu umgehen, die der Islam fahigkeit moderner Erfordernisse 
im Wege zu stehen scheinen. Man gibt sich jetzt bei- 
spielsweise alle Mizhe, um Distinktionen zu ergriinden, die 
den Yersicherungsvertrag, der, als Hazardspiel betrachtet, 
im Sinne des strengen Islams als bedenklich gilt, auch dem 
skrupulosen Muslim zuganglich zu machen. Ahnliche Hin- 
dern sse muBte die theologische Gelehrsamkeit auch in be- 
zug ^auf das Sparkassenwesen beseitigen, Theoretisch be- 
trachtet ware diese Einrichtung in einer Gesellschaft nicht 
zulassigj deren Gesetz jede Form des Zinsennehmens (nicht 
nur die wucherische) als verboten hetrachtet^. Nichtsdesto- 
weniger hat der 1905 verstorbene agyptische Mufti Schejch 
Muhammed ‘^Abduh in einem hierauf beziiglichen gelehrten 
Fetwa die Wege gefunden, das Sparkassengeschaft und die 
Dividendengewinne fiir die islamische Gesellschaft als reli- 
gionsgesetzlich zulassig darzulegen, sowie schon friiher seine 
Konstantinopeler Kollegen Fetwas erlassen hatten, die es 
der ottomanischen Regierung yon religionswegen moglich 
machten , zinstragende Staatsschuldenobligationen heraus- 
zugeben 

Dasselbe erfahren wir in allerneuester Zeit auf dem 
Gebiete der groBen staatsrechtlichen Fragen. Wir sind ja 
Augenzeugen davon, daB die jtingsten Umwalzungen in 
muhammedanischen Staaten, daB die Einfuhrung der kon- 
stitutionellen Staatsform sowohl im sunnitischen wie im 
schfitischen Islam nicht etwa bloB notgedrungen die Billi- 
gung von orthodoxen Gottesgelehrten fand, sondern daB 
diese geradezu den Koran herbeiholten, um aus ihm die 
ausschlieBliche GesetzmaBigkeit der parlamentarischen Re- 
gierungsform [scJmra in Sura 42 v. 36 u. a. m. wind darauf 
gedeutet) zu erweisen^; daB die schfitischen Mollahs im 
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Gefolge der fiir das religiose Leben im persischen Schfiten- 
tum maBgebendsten Mudschtahids der beiligen Statten von 
Nedschef und Kerbela als religiuser Gewahrsmanner der Auf- 
riihrer, in ihren parlamentariscben Forderungen selbst auf 
den „verborgenen Imam“ sich beriefen (oben S. 233). In 
einer grofien Reibe von theologischen Traktaten bestreben 
sicb maBgebende Religionslebrer des Islams die Erforder- 
nisse des modernen Staatslebens auf Koran- und Haditb- 
Texte zu stutzen, ebenso wie sie sicb aucb fiir die For- 
derungen des Kulturfortscbrittes im burgerlicben Leben 
(Frauenfrage usw.) auf die religiosen Dokumente des Is- 
lams berufen^. 

4* Die bier angefubrten Beispiele sind aus der neu- 
zeitlicben Entwicklung der islamischen Verhaltnisse gewablt; 
aber die in ibnen sicb kundgebende Erscbeinung entspricbt 
der Ricbtung, die aucb in vorbergebenden Jahrbunderten 
zur Geltung gekommen war. 

Bern miissen wir aber gleicb die Bescbrlinkung hin- 
zufiigen, daB es wabrend aller dieser Jabrbunderte immer 
MinoritiLten gab, die in der Sunna-Bid^'a-Frage den Trans- 
aktionen weniger geneigt waren, den Begriffskreis der guten 
bid'^a mOglicbst eng abgrenzten, den Islam von aller bid'a 
rein zu erbalten strebten und die gefiigige Tbeorie und 
Praxis auf diesem Gebiete mit alien moglicben, oft recbt 
fanatiscben Mitteln bekampften. Nicbt nur im gesetzlicben 
Leben auftauchende Gewobnbeiten, die das Altertum noch 
nicbt kennen konnte, sondern aucb die der alten Zeit un- 
bekannten dogmatiscben Spekulationen und die aus ibnen 
bervorgebenden Formulierungen, selbst die ascb'^aritiscben 
Fassungen derselben, die ja den Anspruch erboben, als 
Sunna anerkannt zu warden, warden von ibnen als unbe- 
fugte, verwerflicbe Neuerungen bart verurteilt (S. 127). 

Die innere Gescbicbte der islamischen Bewegungen 
stellt sicb dar als ein fortgesetzter Kampf der Sunna gegen 
die Bid" a, des intransigenten Traditionsprinzips gegen die 
fortw^hrende Erweiterung seiner Grenzen und die Uber- 
schreitung seiner urspriinglichen Scbranken. Dieser Wider- 
streit ziebt sicb durcb die ganze Gescbicbte des Islams, 
durch seine dogmatische ebenso wie durcb seine gesetzlicbe 
Entwicklung. Und die Notigung zu diesem Kampfe, die 
Tatsache, daB er immerfort aktuelle Objekte vorfand, ist 
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die beste Widerlegung der sehr verbreiieten Anschauung, 
der auch Kuenen in seinen Hibbert-Lectures den Ausdruck 
gab: „lslam was destined, after a very brief period of 
growth and development, to stereotype itself once for 
all and assume its inalterable shape“ Wahrend doch 
Kuenen selbst diese Betrachtung an die Erzahlung der hier 
bald zu erwahnenden Tatsache kniipft, daE in der Mitte 
des XVIII. Jahrhunderts der Trieb, den Islam von alien 
Neuerungen zu reinigen, in einer kraftigen Reaktionsbewegung 
zu tatigem Ausdruck kam. Daraus wiirde ja folgen, daE 
die Stereotypierung des Islams um jene Zeit noch eine Sache 
ist, um deren Durchfiihrung blutige Kampfe zu bestehen 
waren. 

5. Unter den verschiedenen Stromungen innerhalb der 
islamischen Theologie war und ist in der Verurteilung und 
Verfolgung der Bid'a keine von so folgerichtiger und ener- 
gischer Gesinnung beseelt als die Richtung, die den ge- 
feierten Imam Ahmed ibn Hanbai (oben S. 53. 128) als 
ihren Patriarchen und Stifter verehrt und sicb nach seinem 
Namen nenni Aus diesem Kreis geben die fanatischesten 
Sunnaeiferer, die scbreiendsten Verurteiler aller Bid^^a in 
Dogma, Ritus und Lebensgewohnheiten bervor. Ware es 
nach ibrem Sinne gegangen, so wiirde der ganze Islam auf 
seinen urmedinischen Inbait und seine aus der Zeit der 
„Genossen“ rekonstruierte Gestalt zuriickgescbraubt wor- 
den sein. Man muge aber nicht glauben, daE es vielleicht 
romantisehe Regung, sentimentale Sebnsucht nach der naiv 
schonen Yergangenbeit ist, die ihre Gesinnung bestimmt. 
Von der Wirkung tieferer Gefiible ist bei diesen Buchstaben- 
menschen wenig zu verspiiren: es ist lediglicb die formale 
Sunna-Konsequenz, die ihre Proteste durchdringt. 

Zu protestieren gab es im Laufe der Jabrhunderte frei- 
lich genug. Da ist vor allem die spiritualistische Dogmatik 
mit der ihr folgenden Schrifterklarungsmethode, auf die 
die Getreuen des Ahmed ibn Hanbai den Finger legten. 
Wir baben bereits geseben, daE sie selbst in ihrer aschto- 
tischen Form ihnen als Ketzerei gelten. Sie wollen kein 
Haar breit vom Wortlaut der Texte abgehen, nicbts binein- 
und nicbts hinausdeuten lassen. Und noch mehr hot sicb 
ihren Protesten das religiose Leben dar. Wir miissen es 
uns versagen, an dieser Stelle auf kleinere Einzelheiten 
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einzugehen, und uns begniigen, uns auf ein einziges Bei- 
spiel aus diesem Kreise zu beschranken, das jedoch tiefer 
als jedes andere in das religiose Leben des Islams eingreift. 

6. Infolge von Faktoren teils psychologischer^ teils 
historischer Art hat sich im Islam eine Kultuserscbeinung 
herausgebildet, die, so widerstrebend ihr auch immer die 
Gottesauffassnng des Islams ist, und so antipathisch ihr 
auch die wirkliche Sunna gegenubersteht, sich bald auf 
dem ganzen groBen Gebiete des Islams eingebiirgert hat. 
In manchen Schichten der Islambekenner uberragt sie an 
Bedeutung den Kern der Religion und ist die wirkliche 
Form, in der sich das GlaubensbewuBtsein des Volkes be- 
tatigt Allah steht den Leuten fern; ihrer Seele nahe sind 
die ortlichen Heiligen (Well), die den ehrlichen Gegen- 
stand ihres religiosen Kultus bilden, an die ihre Furcht 
und ihre Hoffnung, ihre Ehrerbietung und ihre Andacht 
gekniipft ist. Heiligengraber und andere mit diesem Kultus 
zusammenhangende Weiheorte sind ihre Anbetungsstatten, 
verkniipft zuweilen mit einer kraB fetischistischen Hochhal- 
tung von Reliquien und gegenstandlichen Kultusmitteln. Die 
Spielarten dieses Heiligenkultus sind nach geographischen 
und ethnographischen Umstanden in Wesen und Formen 
verschieden geartet, differenziert durch die vorislamischen 
Antezedentien der islamisch gewordenen VOlker. Im Hei- 
ligenkultus kommen eben groBenteils Residuen der durch 
den Islam verdrangten Kulte in mehr oder minder reichem 
MaBe, in mehr Oder minder kraftiger und unvermittelter 
Form zur Geltung. Er verleiht mit seinen provinziellen 
Eigentiimlichkeiten dem einheitlichen katholischen System 
des allgemeinen Islams einen von ortlichen Umstanden be- 
stimmten volkstumlichen Charakter^. 

AuBer den ethnologischen Bedingungen war auch das 
bereits angedeutete psychologische Erfordernis dem Heiligen- 
kultus im Islam giinstig: das Bedurfnis, die Kluft, die den 
naiven Glaubigen mit seinen alltglglichen Wiinschen von der 
unnahbaren und unerreichbaren Gottheit trennt, durch die 
Forderung nach vermittelnden Machten zu uberbrucken, 
mit denen er sich vertraut fiihlt, und die seinem Gemiite 
zuganglicher scheinen als die iiber allem Menschlichen und 
Irdischen in unendlichen Hohen thronende Gottheit. Das 
Volk anerkennt und fiirchtet den erhabenen Allah als die 
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Weltenmacht^ die das groBe Geschehen im Kosmos be- 
herrscht, und mutet ihm nicht zu, sich um die geringen 
Bedurfnisse eines kleinen Kreises oder gar des einzelnen 
Individuums zu kiimmem. I)a£ die Felder im Umkreis 
eines bestimmten Ortes, daJS die Herden eines Stammes 
gedeihen, daB der eine Mann von einer Krankheit genese, 
sich reichen Kinders egens erfreue, dafiir interessiert sich 
ja eher der vertraute Lokalheilige. Ihm bringt man Weihe- 
opfer, und zu seinen Gunsten tut man Geluhde, um seinen 
guten Willen zu erlangen oder — wenn man sich doch in 
der Nahe des islamischen Sprachgebrauchs und seines An- 
schauungskreises halten -will — „seine Fursprache bei Allah 
zu erwirken“. Er ist auch der Hort und Wachter des Rechtes 
und der Wahrhaftigkeit unter seinen Getreuen. Man furchtet, 
einen falschen Eid bei seinem Namen oder an dem ihm ge- 
weihten Orte zu leisten mehr, als man einen solchen Schwur 
beim Namen Allahs scheut. Jener wohnt inmitten seiner 
Glaubigen und wacht iiber ihr Wohl und Wehe, uber ibr 
Recht und ihre Tugend. Auf groilen Gebieten der islami- 
schen Welt (Beduinen der arabischen Steppe, Kabylen in 
Nordafrika) reduziert sich die Zugehorigkeit der Bevolkerung 
zum Islam hauptsachlich auf die Erscheinungen des lokalen 
Weli-Kultes und die damit zusammenhangenden Riten und 
Leistungen. 

Dies Bediirfnis war auch der Entfaltung jener ethno- 
graphischen Vorgange furderlich, durch die in den zahl- 
losen Erscheinungsformen der Ortlichen Heiligenkulte viele 
Elemente des vorislamischen Religionswesens konserviert 
warden und sich auBerlich in die Hiille islamischer For- 
men kleideten. 

Die systematische Erfassung der mit diesem religions- 
geschichtlichen Yorgang zusammenhangenden Erscheinungen 
ist eines der wichtigsten Kapitel der religiosen Geschichte 
des Islams. Hier kunnen wir sie im allgemeinen nur zu 
dem Zwecke streifen, um hervorzuheben, daB jene Formen 
des Kultus im Prinzip schon seit Jahrhunderten auch von 
den Autoritaten der offiziellen Religion geduldet sind, Man 
begnugt sich mit der Ausscheidung kraB heidnischer AuBer- 
ungen aus diesen Betatigungen des religiosen Sinnes; eine 
BeschrSinkung, deren Umfang in der Praxis niemals genau 
abgegrenzt werden kann. Die offizielle Theologie war nicht 



Spatere Gestaltungen. 


289 


von allem Anfang an so tolerant gegen die Erfordernisse 
des volkstiimlichen ReligionsbewuBtseins. Benn es gibt 
wohl keinen scharferen Brnch mit der alien Snnna als 
jene Ausdebnnng des Knltus, die den Kern des Islanis ver- 
falscht, nnd die der treue Sunna-Anhanger in das Gebiet 
des schirJc^ der Zugesellung gottlicber Machte zu dem 
alleinigen Allah verweisen und mit seinem Verdammungs- 
nrteil belegen mnBte. Zudem wurde im Verhaltnis zu diesem 
Heiligenkultus auch die sunna-gemaBe Auffassung vom Cba- 
rakter des Propbeten verschoben; auch er wurde ja in 
das Gebiet der Hagiologie und Hagiolatrie einbezogen und 
es wurde dadurch ein Bild von ibm gewonnen, das den 
menschlichen Yorstellungenj die Koran und Sunna vom 
Stifter des Islams bieten, in unzweideutiger Weise wider- 
strebt. 

Nirgends bot sich ein Gebiet dar, auf dem der Ruf 
nach Yernichtung der Bid'^a, die sich in der Glaubenslehre 
und Religionsiibung eingeschlichen hatte, mit groJBerer Be- 
rechtigung laut werden konnte, als angesichts des vollig 
sunna-widrigen Treibens, das die Erscbeinungen des Pro- 
pheten- und Heiligenkultus mit sich fuhren. Nach einigem 
Widerstand beugte sich jedoch der offizielle Islam vor den 
allgemein herrschenden Religionsauffassungen, die sich die 
Anerkennung im popularen Idschma*" errungen hatten, und 
unter gewissen doktrinaren Reserven und einiger theologi- 
scher Disziplinierung und MiiBigung hat er dies Resultat 
historischer Entwicklung in das System der Orthodoxie auf- 
genommen. 

7. Jedoch keine Duldung fiir Neuerungen kannte der 
Eifergeist der Hanbaliten, die ihren Beruf darin erblickten, 
Herolde der Sunna zu sein gegen alle dogmatische, rituelle 
und soziale Bid%, Machtlos stand dies Hauflein von Eiferern 
dem herrschenden Geist gegeniiber. Aber im Anfang des 
XIY* Jahrhunderts erstand ihnen in Syrien ein kraftvoller 
Yertreter ihrer Tendenzen in einem mutigen Theologen, 
Taki al-din ibn Tejmijja, der in seinen Predigten und 
Schriften den historischen Islam aus dem Gesichtspunkt 
von Sunna und Bid‘^a einer Revision unterzog und sich 
gegen alle „Neuerungen“ kehrte, die in Dogma und Ubung 
den urspriinglichen Begriff des Islams veranderten. Gegen 
die in den Islam eingedrungenen Wirkungen der Philosophie, 

Goldziher Der Mam. 19 
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auch gegen die von der Orthodoxie langst anerkannten 
Formeln des asch^aritischen Kalams und gegen den Sufls- 
mus mit seinen pantbieistischen Lehren eiferte er in der- 
selben Weise wie gegen den Propheten- und Heiligen- 
kultus. Er verdammte als religionswidrig auch. die hohe 
religiose Schatzung der Wallfahrt zum Grabe des Propheten, 
die dem frommen Islamglaubigen seit jeher als die Er- 
ganzung der Pilgerfahrfc nach Mekka gait. Riicksichtslos 
wendet er sich gegen die theologischen Autoritaten, die 
den Auswdchsen des Kultus die Idschma -Legitimitat zu- 
billigten. Er geht zuriick auf die Sunna und nur auf die 
Sunna. 

Die Folgen der Mongolennot, unter denen das islanai- 
sche Reich jenes Zeitalters seufzte, war eine wlllkommene 
Gelegenheit, das Gewissen des Volkes f(ir eine Regeneration 
des Islams itn Sinne der Sunna aufzuriitteln , deren Ver- 
falschung den Zorn Gottes herbeigerufen habe. Die welt- 
lichen Herrscher sowie die maBgebenden theologischen 
Fiihrer waren dem Eiferer nicht giinstig. Quieta non mo^ 
vere — und an Stelle der von Ibn T. geforderten Riick- 
bildung stand man doch seit Jahrhunderten auf dem Ge- 
biete des Glaubens und der Ubung historischen Resultaten 
gegeniiber, die man nun als Sunna zu achten hatte. Die 
letzte Kirchenautoritat des Islams war Ghazali, der die For- 
mel fiir die Vereinigung von Ritualismus, Rationalismus, 
Dogmatismus und Mystizismus gefunden hatte, und dessen 
Lehrbegriff seither zum Gemeingut des orthodox-sunnitischen 
Islams wurde. Dieser Ghazali war auch sozusagen das „rote 
Tuch“ fiir die neuen Hanbaliten in ihrer Tendenz, gegen 
alle historische Entwicklung anzukampfen. 

Ibn Tejm. hatte nicht viel Erfolg, Von einem kirch- 
lichen Tribunal zum anderen geschleppt, starb er im Ker- 
ker (1328). Die theologische Literatur der nachstfolgenden 
Zeit hatte zum vorwiegenden Thema: ob er ein Ketzer 
war Oder ein frommer Eiferer fur die Sunna. Das Hauf- 
lein seiner Getreuen hat sein Andenken mit dem Nimbus 
der Heiligkeit umgeben, und auch die Gegner waren bald 
versShnlich umgestimmt durch den bleibenden Eindruck 
religiosen Ernstes, der ihnen aus den Schriften des toten 
Eiferers sich einpragte. Sein EinfluB ist durch vier Jahr- 
hunderte in latenter Weise fiihlbar geblieben; seine Werke 
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wurden gelesen und studiert und waren in vielen Kreisen 
des Islams eine stille Macht, die von Zeit zn Zeit bid‘^a~ 
feindliche Ausbruche ansloste. 

Es war die Wirkung seiner Lehre, die gegen Mitte 
des XVIII. Jahrhunderts eine der neueren religidsen Be- 
wegungen im Islam bervorrief, die der Wahhabiten. 

8. Die Geschichte des arabischen Islams ist nicht arm 
an Beispielen fiir die Erscheinung, daJS sich in machtigen 
fiihrenden Personlichkeiten die Vorzuge des gelehrten Tbeo- 
logen mit denen des tapferen Kriegshelden vereinigen. 

Wie im Heidentum „Leier und Scbwert“, so vereinigen 
sich im Islam Gottesgelehrsamkeit und kriegeriscbe Tiich- 
tigkeit zum Kampfe gegen Unglauben und Ketzerei. Die 
altere Geschichte des Islams ist sehr ergiebig an Beispielen 
dafiir; mindestens hat die freilich ganz ungeschichtliche 
religiose Uberlieferung den Kranz manchen Kriegers gern 
noch mit den Ruhmesbiattern der guttlichen Wissenschaft 
bereichert. 

Der alteste Typus hierfilr ist das Schwert 'Alis, das 
im Sinne der religiosen Legende ein Mann fiihrte, der zu- 
gleich als hohe Autoritat in alien religiosen Fragen gait, 
die mit theologischem Wissen zu entscheiden waren. Aber 
auch, wo wir auf festerem historischem Boden stehen, sehen 
wir haufig diesen Verein kriegerischer und wissenschaft- 
licher Tugend in den Mannern, die an der Spitze der 
kampfenden Massen stehen. Um die Kontinuitat dieser Er- 
scheinung bis in die neuesten Zeiten darzustellen, geniige 
es als Muster anzufuhren "^Abdalmu’min im XIL Jahrhundert, 
der von den theologischen Lehrstatten aus an die Spitze 
der Bewegung der Almohaden trat, um in vielen helden- 
mixtigen Kampfen, in denen die Massen seinem Rufe folgten, 
ein groBes westislamisches Reich zu begriinden; dann den 
neuesten muslimischen Heros 'Abdalkadir, der nach seinem 
heldenmiitigen militarischen Widerstande gegen die franzo* 
sische Eroberung seines algierischen Vaterlandes wahrend 
seines Exiles in Damaskus lernbegierige Junger um sich 
scharte, die seinen Vortr%en aus dem malikitischen Recht 
und anderen theologischen Disziplinen des Islams begierig 
lauschten. Der kaukasische Freiheitsheld Schamil und die 
kriegerischen Mahdis, von denen wir in jiingster Zeit aus 
dem Sudan und dem Somaliland so viel hdrten, sind freilich 
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weniger ruhmreiche Reprasentanten derselhen ErscheinuEg 
in der Geschichte des Islams; jedoch auch diese Krieger 
sind aus dem Kreise der Jiinger der isiamischen Theologie 
hervorgegangen. 

Eine der merkwiirdigsten theoiogiscii-militarischen Be- 
wegungen des arabischen Yolkes ist nun in den modernen 
Zeiten in Zentralarabien durch Muhammed ibn ‘'Abd al- 
Wahhab (gest. 1787) hervorgerufen worden, der aus eif- 
rigem Studium der Schriften des Ibn Tejmijja auf theolo- 
gischem Grunde unter seinen Landsleuten eine Bewegung 
entfachte, die alsbald in hellen Fianamen aufloderte^ das 
kriegerische Volk mit sich riB und nach bedeutenden Er- 
folgen auf dem Felde, die sich iiber die Halbinsel hinaus 
bis nach dem ‘'Iral^ erstreckten, zu der Griindung eines staat- 
lichen Gemeinwesens fiilirte, das nach manchen Wechsel- 
fallen und dureh innere Wirren und RivalitMen geschwacht 
noch heute in Mittelarabien hesteht und einen einfluBreichen 
Faktor in der Politik der arabischen Halbinsel bildet. 
Wenn sich nun auch Ibn ^Abd al-Wahhab von den so- 
eben angefuhrten kriegerischen Theologen dadurch unter- 
scheidetj daB nicht er selbst an der Spitze seiner Anhanger 
das Schwert des Kriegshelden schwingt, so ist es dennoch 
jedenfalls seine Theologie, die seinen Schwiegersolin, den 
ihn beschiitzenden Hauptling Muhammed ibn Sa%id, zu 
den kriegerischen Unternehmungen fur die Wiederherstellung 
der Sunna anspornt. Er zieht das Schwert, so stellt sich 
die Sache auBerlich dar, fiir theologische Doktrinen und 
ihre Umsetzung ins praktische Leben. 

Nach einigen Vorgangern war in neuester Zeit Julius 
Euting Augenzeuge des inneren Treibens in diesem Reli- 
gionsstaat, in dessen Mitte er auf einer seiner arabischen 
Reisen langere Zeit weilen konnte^. 

Die wahhabitische Bewegung setzte in die Wirklichkeit 
um die hanbalitischen Proteste des Ibn Tejmijja gegen 
sunnawidrige Neuerungen, die die Anerkennung des Idschma*" 
gefunden batten, gegen die im Laufe der historischen Ent- 
wicklung festgelegten dogmatischen Formulierungen, ebenso 
wie gegen Neuerungen im alltaglichen Leben. Es geniige 
nur zu erwahnen, daB die wahhabitische Doktrin den Pro- 
test gegen alle Bid‘'a in konsequenter Weise z. B. auch auf 
den GenuB von Tabak und Kaffee erstreckt, der natiirlich 
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in der Sunna der „Genossen‘^ nicht nachgewiesen werden 
kann, und deren GenuB auf dem Gebiete des heutigen Wah- 
habitenstaates als schwere Stinde yerpunt ist. 

Mit dem Schwerte in der Hand^ dem nur die der tiir- 
kischen nominellen Landesherrschaft zu Hilfe eilenden Trup- 
pen des agyptischen Vasallen Muhammed ‘'Ali Halt gebieten 
konntenj fielen ihre Scharen liber die weihevollsten Statten 
des sunnitischen und scbfitiscben Heiligenkultus her, nach 
ihrer Meinung die Sitze des verwerflichsten schirh^ deren 
Kullus und die damit verbundenen Brauche in ihren Augen 
dem Gotzendienste gleich geachtet waren. Auch den dem 
Prophetengrab in Medina gezollten Kultus betrachteten sie, 
getreu der Lehre des Ibn Tejmijja, unter demselben Ge- 
sichtspunkt. Alles im Namen der Wiederherstellung der 
Sunna. In diesem Kampfe leuchteten ibnen ja die Beispiele 
frommer Vorfabren vor. Der sunnatreue Omajjade ""Omar IL 
soli bei seinem Baue am Grabe des Propbeten mit Absicht 
diesen Bau nicbt nach der richtigen Kibla orientiert haben 
„aus Furcbt, die Leute konnten dies Denkmal als Betplatz 
betracbten“. Dem wollte er dadurch vorbeugen, daB der 
Bau nicbt moscbeegemaB orientiert sei 2 . Neben dem Graber- 
und Reliquienkultus verpOnen und bekampfen die Wahha- 
biten auch andere im Ritus aufgekommene Neuerungen, 
namentlich die Anbringung von Minareten an den Moscheen, 
den Gebraucb des im alten Islam unbekannten Rosenkranzes 
(s. oben S. 165). Der Gottesdienst solle die Zustande der 
Zeit der Genossen treu wiederspiegeln. 

Und nun auch das tagliche Leben; dies wird auf die 
moglichst puritanische Einfachbeit zuruckgeschraubt, die 
man von den Genossen, selbst von den Chalifen, in bun- 
derten Haditben bezeugt findet. Aller Luxus wird verpont, 
und die Yerbaltnisse vom Medina des Vtt. Jabrhunderts 
sollen ein balbes Jabrtausend nachher im Sunna-Staat der 
Wabbabiten als Bluster und Ricbtscbnur dienen. 

Aus dem Verhalten der Wabbabiten gegeniiber dem 
Heiligenkultus, der das vornehmlicbste Objekt ihres Kampfes 
war, konnen wir auf die voile Berecbtigung der Benennung 
„Tempelsturmer in Hocbarabien^^ schlieBen, die Karl 
v. Vincenti den Wabbabiten gibt in seinem ibr gesellschaft- 
liches Leben und Treiben schildernden Roman, der zugleich, 
in Ubereinstimmung mit anderen Berichten, den Geist der 
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Heuchelei und Scheinheiiigkeit schildert, den der auBerlich 
streng gehandhabte Puritanismus nach innen im Gefolge hat. 

Die groBe Wirkung der wahhabitischen Tendenzen zeigt 
sich auch in den ihnen verwandten Erscheinungen, die unter 
dem unverkennbaren EinfluB der arabischen Bewegung in 
entlegenen Kreisen der islamischen Welt hervortraten. 

9. Bei der Betrachtung des Verbal tnisses des allge- 
meinen Islanis zu dieser Bewegung wird uns aus reiigions- 
geschichtlichem Gesichtspunkte besonders folgende Tatsache 
auffallen. Die Wahhabiten rniissen dem Beurteiler der isla~ 
mischenVerhaltnisse als Kampfer fur die Religionsform gelten, 
die Muhammed und seine Genossen festgesetzt haben; die 
Wiederherstellung des alten Islams ist ihr Ziel und ihr Be- 
ruf. In theoretischer Beziehung wird dies auch von den 
^'Ulema haufig zugestanden^. Nichtsdestoweniger rniissen die 
Wahhabiten im praktischen Urteil des orthodoxen Muslims 
als Sektierer verpont werden. Den orthodoxen Glauben habe 
jeder verlassen, der sich vom Idschma' lossagt, verwirft, was 
der Gesamtkonsensus der Kirche in ihrem historischen Aus- 
bau als recht und wahr anerkennt. Da kann nicht nach alten 
Sunnatitein gefragt werden. Durch den Idschma"' wird alles 
unbesehen zur Sunna. Nur das ist sunnitisch^ d. h. ortho- 
dox, was dem anerkannten Gesamtglauben und der Gesamt- 
dbung entspricht. Was sich diesem Idschina entgegenstemmt, 
ist heterodox. Und aus diesen Voraussetzungen kann der 
orthodoxe Muslim nur die Folgerung zulassen, daB die 
Wahhabiten mit ihrer (unleugbar sunna-treuen) Bekampfung 
und YerpCnung von Dingen, die in den vier anerkannten 
Riten zugelassen, zum Teil auch gefordert werden, ganz 
ebenso wie die alten Gharidschiten aus dem SchoBe des 
orthodoxen Islams ausgeschieden sind. Eiir den letzteren 
ist seit dem XII. Jahrhundert Ghazali die abschlieBende 
Autoritat. Gegen diesen spielen die Wahhabiten in ihren 
auch heute nicht rastenden literarischen Kampfen gegen die 
mekkanische Orthodoxie die Lehren des von der herrschen- 
den Theologie verworfenen Ibn Tejmijja aus. „Hie Gha- 
zali, hie Ibn Tejmijja!“ ist die Losung in diesem Kampfe. 
Der Idschma*" hat den Ghazali rezipiert und geheiligt. Die 
anderer Meinung sind, haben den Idschma*" durchbrochen : 
sie mussen bei aller echt muslimischen folgerichtigen Sunna- 
treue als Heterodoxe gelten und als solche verurteilt werden. 
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10. Wahrend die auf der arabischen Halbinsel ent- 
standene Bewegung, deren Gesichtspunkte und Wirkucgen 
wir soeben gescbiidert haben, starr in die Vergangenheit 
zuriickblickt und, die Berechligting der Errungenscbaften 
historiscber Entwicklung verleugnend, den Islam nur in 
Gestalt eines Petrefakts aus dem YII. Jahrhundert aner- 
kennen will, ist es das Bekenntnis zn einer religiusen Evo- 
lution der Menschheit, das den Ausgangspunkt und die 
lebendige Idee einer anderen in neuerer Zeit auftauchenden 
Bewegung innerbalb des Islams bildet. Wir meinen die aus 
Persian ausgegangene Babi-Bewegung. 

Sie ging zwar aus der in jenem Lande herrscbenden 
Form des Schfitismus hervor; ihre Grundideen knupfen 
aber in entwicklungsgeschichtlichem Sinn an ein Prinzip an, 
das wir als den leitenden Gedanken der isma'^ilitiscben Sekte 
kennen gelernt haben: die Selbstvervollkommnung der gott- 
lichen OfTenbarung durch die fortschreitende Manifestation 
des Weltintellektes. 

Im Anfang des XIX. Jabrhunderts pflanzte sich ein 
neues Reis auf die Imamlebre der Zwolfer-Scbfiten: die 
Schule der Schejchis, deren Anhanger einen entbusiasti- 
schen Kultus des „verborgenen Mahdi“ und der ihm voran- 
gegangenen Tmame pflegen. In gnostischer Weise balten 
sie diese Personen fur Hypostasen gottlicber Attribute, fur 
schupferische Potenzen und geben dadurch der Tmammytho- 
logie der gewobnlichen Imamijja, einen gruBeren Umfang. 
Sie bewegen sich damit auf der Linie der „Ubertreiber‘^ 
(ghulat S. 219). 

In diesem Kreise erwuchs der schwarmerische Jiing- 
ling Mirza Muhammed ^Ali aus Schiraz (geb. 1820). 
Wegen seiner hohen Befahigung und seines Enthusiasmus 
wurde er von den Genossen als zu hohem Beruf erkoren 
anerkannt. Diese Anerkennung seiner Mitschwarmer wirkte 
als Starke Suggestion auf den Geist des tiefsinnigen Jiing- 
lings; er kam endlich dahin, sich als die Verkorperung 
einer hohen tibermenschlichen Mission innerbalb der Ent- 
wicklung des Islams und im Kundwerden seines welt- 
geschichtlichen Berufes zu erkennen. Von dem Selbst- 
bewuBtsein, Bah^ d. h. die „Pforte“ zu sein, durch die 
der unfehlbare Wille des verborgenen Imams, dieser h6ch- 
sten Quelle aller Wahrheit, sich der Welt offenbart, schritt 
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er bald zu dem Giauben vor, in der Okonomie der Geistes- 
entwicklung noch mehr zu sein als Organ des im verbor- 
genen lebenden und lehrenden Imams der Zeit. Er selbst 
sei dergenauzur Wende des ersten Jahrtausends nach 
dem Auftreten des zwoiften Imams (260 — 1260 d. H.) sich 
kundgebende neue Mahdi, nun aber nicht mehr in dem 
Sinne, wie die gewohnliche Schfa diese Wurde auffaBt, 
sondern — und bier tritt er auf isma^ilitischen Boden — 
als 5 , Manifestation des Weltgeistes, als der ,Punkt der Mani- 
festation^, die hochste Wahrheit, die in ihm korperliche 
Gestalt angenommen, nur in der Erscheinung verscbieden, 
im Wesen jedoch identisch mit den ihm vorangegangenen 
Kundgebungen jener aus Gott strahlenden geistigen Sub- 
stanz. Er sei der auf Erden wieder erschienene Moses und 
Jesus, sowie auch die Verkorperung aller anderen Pro- 
pheten, in deren leiblicher Erscheinung in friiheren Aonen 
sich der gottliche Weltgeist manifestiert hatte. Er predigte 
seinen Glaubigen Widerwillen gegen die Mollahs — beson- 
ders in Persien werden die ^ Ulema so henannt — , ihre 
Werkheiligkeit und Heuchelei, ihre weltlichen Bestrebungen 
und ging darauf aus, die Offenbarung Muhammeds, die er 
zum grohen Teile in allegorischem Sinne interpretierte, auf 
eine Stufe hdherer Reife zu erheben. Die Ubungen des 
Islams, die peinlichen Gesetze liber rituelle Reinheit u. a. 
warden in dieser Lehre wenig geachtet, teilweise auch durch 
andere ersetzt. Das Gottesgericht, Paradies, Hulle und Auf- 
erstehung erhielten eine andere Bedeutung^^ Darin hatte 
er Vorganger in friiheren spiritualistischen Systemen. Auf- 
erstehung sei jede neuere periodische Manifestation des 
gbttlichen Geistes im Verhaltnis zu einer vorangegangenen. 
Diese ersteht durch die ihr folgende zu neuem Leben. Dies 
sei der Sinn der „Begegnung mit Gott“, wie im Koran das 
zukiinftige Leben benannt wird. 

Es ist jedoch nicht nur die dogmatische und gesetzliche 
Auffassung, mit der sich der junge persische Schwarmer 
in Gegensatz zu der verknocherten Theologie der Mollahs 
setzte. Er griff vielmehr mit seiner Yerkiindigung auch 
tief in die sozialen Verhaltnisse seiner Glaubensgenossen. 
Seine sinnige Ethik fordert an Stelle der zwischen den 
Klassen und Beligionen bestehenden Scheidewande die Ver- 
briiderung alter Menschen. Das Weib will er durch vOllige 
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Gleichsteilung aus der iiiederen Stellung emporheben, die 
ihm unter den tatsachlichen Verhaltaissen im Namen der 
Tradition auferlegt war; er beginnt mit der Aufhebung der 
obligate!! Verschleierung und weist die robe Auffassung der 
Ehe zuriick, wie sie in der islamischen Gesellschaft, frei- 
lich nicht als notwendige Folge religioser Prinzipien, zur 
Geltung gekommen war. Die edlere Auffassung des Ehe- 
verhaltnisses verbindet er mit Gedanken iiber die Aufgaben 
der Familie und die Reform des Erziehungswesens. 

Bab hat also die Grundlagen des gesellschaftlichen 
Lebens in den Kreis seiner religiosen Reformziele einbezogen. 
Er ist nicht nur religioser, sondern zugleich sozialer Re- 
formator. Wie er jedoch in seinen Anfangen von gnosti- 
schen und mystischen Anschauungen ausging, so zieht dies 
Element durch das ganze System, zu dem er seine Welt- 
anschauung aufbaute. Mit modernen Aufklarungsgedanken 
verbindet er pythagoraische Spitzfindigkeiten ; wie die Hu- 
rufis (S. 252) spielt er mit Buchstabenkombinationen und 
der hohen Bedeutung der Zahlenwerte der Buchstaben; die 
Zahl 19 besitzt in seinen Konstruktionen die hochste Wich- 
tigkeit, und sie dient ihm als Mittelpunkt der Gematrien, 
denen in seiner Spekulation eine groBe Rolle zukommt. 

So wie er in bezug auf seine eigene Person die im 
Gnostizismus wurzelnde und auch in friiheren schismatischen 
Bewegungen im Islam zum Ausdruck gelangte Idee von 
seiner Wesensidentitat mit den ihm vorangegangenen Pro- 
pheten der Yorzeit lehrt^, so verkiindet er auch fur die 
Zukunft die sich erneuernde Manifestation des fiir seine 
Zeit in ihm selbst verkorperten gottlichen Geistes. Die 
Offenbarung habe weder in Muhammed noch in ihm selbst 
einen definitiven AbschluB erreicht. In endlosem Fort- 
schritt gebe sich der gottliche Geist in periodisch sich er- 
neuernden Manifestationen kund, die den gottlichen Willen 
in immer vollkommenerer, dem Fortschritt der Zeiten an- 
gemessener Reife kiinden. Damit hat Mirza Muhammed 
^li die in seiner Gemeinde bald nach seinem Tode ein- 
tretende Wandlung gleichsam vorbereitet. 

Die Summe seiner Lehren hat er in einem als heilig ge- 
achteten Religionsbuche Bajan (Erklarung) niedergelegt. Sie 
muBten den herrschenden Autoritaten sowohl in religi5ser 
als auch in politischer Riicksicht als uberaus gefahrlich 
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erscheinen. Der Stifter und die sich um ihn scharenden 
Anhanger, unter denen das Heldenmadchen Kurrat al- 
'ajn (Augentrost) unsere Sympathie auf sich zieht, werden 
schonungslos verfolgt und geachtet, gehetzt und dem 
Henker iiberliefert. Muhammed ‘^Ali selbst wird im Juli 
1850 hingei'icbtet. Die vom Martertode verschonten Jtinger, 
deren Begeisterung durch die erlittene Verfolgung mxr noch 
gesteigert wurde, konnten auf turkischem Gebiete ein Asyl 
fmden. 

Bald nach dem Tode des Stifters trat bereits eine 
Spaltung innerhalb der Gemeinde der Bab-Glaubigen ein, 
je nachdem ihre Zugehorigen von den beiden Schulern, die 
der Stifter fur ihre Leitung bestimmte, den einen Oder den 
anderen als den treueren Dolmetsch des Widens des Bab 
anerkannten. Die Minderzahl scharte sich um Subjk'^i-ezel 
(Morgenrote der Ewigkeit) mit dem Sitz in Famagusta 
(Cypem), der das Werk des Bab in seiner vom Meister 
festgestellten Form aufrecht erhalten wollte: das sind die 
konservativen Babisten; die Mehrzahl schloB sich der Auf- 
fassung des anderen Apostels Belia-Allah (Glanz Gottes) 
an, der seit dem Anfang der sechziger Jahre, wahrend des 
Aufenthaltes der Babi-Exulanten in Adrianopel, dem zykli- 
schen System vorgreifend, sich als die vom Meister ver~ 
kiindete vollkommenere Manifestation erklarte, durch die 
sein eigenes Werk auf eine hohere Stufe erhoben werden 
sollte. Muhammed ‘'All sei sein Vorlaufer, gleichsam sein 
Johannes gewesen. In ihm selbst sei der Gottesgeist wie- 
der erschienen, um das vorbereitende Werk jenes Vorlaufers 
in Wahrheit zu erfiillen. Beha sei groBer als Bab. Dieser 
war der Kaim (der Erstehende), Beha ist Kajjum (der 
Bestandigej; „der dereinst erscheinen wird (diesen Ausdruck 
gebraucht Bab von seinem dereinstigen Nachfolger), ist 
grdBer, als der bereits erschienen war“^. Mit Vorliebe 
nennt er sich mazliar oder man^ar^ die Offenbarwerdung 
Gottes, an der die Schonheit Gottes wie in einem Spiegel 
erschaut werden kann. Er selbst sei „die Schonheit (dsche- 
mal) Allahs'^, dessen Antlitz wie die kostbare geschliffene 
Perle zwischen den Himmeln und den Erden erleuchtet^. 
Nur durch ihn konne Gottes Wesen erkannt werden, dessen 
Emanation er selbst sei^. Seine Anhanger halten ihn in 
der Tat fiir ein libermenschliches Wesen und statten ihn 
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mit gottlichen Attributen aus. Man lese die von E. G. Browne 
veroffentlichten liberschwanglichen Hymnen, die sie ihm 
widmen 

Wegen des Streites, der zwischen den Anhtogern seines 
neuen Bundes und den konservativen Babisten ausbrach, 
wurde Beha mit seiner Gemeinde nach ‘'Akka versetzt, wo 
er seine Lehre zu einem geschlossenen System entwickelte, 
das er nicht nur der millat aUfurlpan^ der Gemeinde des 
Koran, sondern auch der millat al-bajm. den auf seine 
Reform nicht eingehenden Altbabisten, die xiber den Bajan 
nicht hinausgehen mochten, entgegenstellte. 

Seine Lehre ist in einer Reihe von Buchern und Send- 
schreiben in arabischer nnd persischer Sprache niedergelegt, 
wovon das Kitab akdas (Heiliges Buch) das wichtigste isf^. 
Fiir seine schriftlichen Kundgebungen beansprucht er gott- 
lichen Ursprung. „Diese Tafel selbst — eines seiner Send- 
schreiben — ist eine verborgene Schrift, die von ewig her 
unter den Schiltzen der gottlichen Immunitat aufbewahrt 
war, und deren Zeichen mit den Fingern der (gottlichen) 
Macht geschrieben sind, wenn ihr wissen maget‘‘. Und 
dabei gibt er sich den Anschein, als offenbarte er nicht 
den ganzen Reichtum seiner erlosenden Lehre; er scheint 
einige esoterische Gedanken fur die Allerauserwahltesten 
aufgespart zu haben. Auch vor den Gegnern will er manche 
Lehren verheimlicht wissen. „Wir muchten nicht — sagt 
er an einer Stelle — diese Stufe im einzelnen erortern, 
denn die Ohren der Gegner sind auf uns gerichtet, um zu 
erlauschen, wogegen sie dem wahrhaftigen, bestandigen Gott 
Widerspruch bieten. Denn sie reichen nicht heran an das 
Mysterium des Wissens und der Weisheit dessen, der vom 
Aufgangsort des Glanzes der Gotteseinheit erschienen ist‘L 

Diese in Beha erschienene Manifestation des Allgeistes, 
durch die die Verkiindigungen des ersten Stifters erst ihre 
wirkliche Erfiillung erhalten sollen, abrogierte in wesent- 
lichen Punkten das Werk der Bab-Offenbarung. Wahrend 
diese im Grunde genommen nur eine Reform des Islams 
bedeutet, schritt Beha zur weiten Konzeption einer Welt- 
religion und durch dieselbe einer religiosen Menschenver- 
briiderung vorwarts. Wie er in seiner politischen Lehre 
sich zum Kosmopolitismus bekennt — „kein Vorzug ge- 
bxihrt dem, der sein Vaterland liebt, sondern dem, der die 
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Welt liebt“ ^ — , so streift seine Religion alien engen Kon- 
fessionalismus ab. 

Er hielt sich fixr die Manifestation des Weltgeistes an die 
ganze Menscbheit; in diesem Sinne sandte er seine Apostel- 
briefe, die einen Teil seines Oifenbarungsbuches bilden, an 
die Nationen und Herrscher Europas und Asiens; auch 
Amerika hat bereits er selbst ins Auge gefaBt. Auch den 
„K6nigen von Amerika und den Hauptern der Republik^^ 
tut er kund, jjWas die Taube auf den Zweigen der Bestan- 
digkeit girrfc^^ Nicht wenig war er in den Augen seiner 
Anhanger als von prophetischem Geist erfiillter Gottmensch 
dadurch gehoben, daB er in seinem Sendschreiben an Na- 
poleon III diesem 4 Jahre vor Sedan seinen bevorstehen- 
den Sturz vorher verkiindigte. 

Im Sinne seiner kosmopolitischen Tendenz empfiehlt 
er seinen Glaubigen, daB sie sich durch die Erlernung 
fremder Sprachen fiir die Mission als Apostel der die ge- 
samte Menschheit, alle Nationen vereinigenden Weltreligion 
vorbereiten, „damit der Sprachenkundige Gottes Sache 
nach dem Osten und Westen der Welt gelangen lasse und 
sie unter den Staaten und Nationen verkiinde in einer 
Weise, daB die Gemiiter der Menschen dazu herangezogen, 
und die modernden Knochen belebt werden“. „Die 3 ist 
das Mittel der Einigung und die hochste Ursache der Ver- 
standigung und Zivilisation“ 9. Das ideale Mittel der Welt- 
verstandigung ist filr ihn eine einheitliche Weltsprache. Er 
wunscht von den Konigen und ihren Ministern, daB sie 
sich liber die Anerkennung einer der bestehenden Sprachen 
Oder die Schaflfung einer neuen als XJniversalsprache, die in 
alien Schulen der Welt gelehrt werden solle, einigen mOgeni®, 

Er warf alle Beschrankungen, sowohl des Islams als 
auch des alten Babitums, von sich. Im Verhaltnis zu 
letzterem befreite er seine Verkiindigung wohl nicht von 
aller mystischen Spekulation, Buchstaben- und Zahlen- 
kiinstelei, die den urspriinglichen Babitum angehaftet hatten. 
Jedoch sein vorwiegendes Interesse ist auf den Ausbau der 
ethischen und sozialen Momente gerichtet. Kriegfiihrung 
wird strenge verpont, nur „im Notfall*^ wird der Gebrauch 
der Waffen gestattet; Sklavenwesen wird strong verboten 
und die Gleichheit aller Menschen als Kernpunkt der neuen 
Verkiindigung gelehrt In einer yjSurat al-mulilk^^ (Sure 
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der Konige) betitelten Offenbarung macht er dem Sultan 
der Tiirkei strenge Vorwiirfe dariiber, daB er in Stambul 
so groBe Vermogensunterschiede zwischen der Bevolkerung 
obwalten Reformatorisch greift er in die Ehever- 

haltnisse ein^ denen schon Bab viel Aufmerksamkeit ge- 
widmet hatte. Sein Ideal ist die Monogamie; aber er 
macht doch der Bigamie Konzessionen ; diese sei aber die 
Grenze der Mehrweiberei. Die Zulassigkeit der Eheschei- 
dung wird wohl beibehaltenj aber mit humanen Forde- 
rungen umgeben. Die Wiedervereinigung mit der Gescbie- 
denen wird, so lange diese keine neue Ehe eingegangen 
ist, erlaubt; also im geraden Gegensatze zu dem Branch 
des Islams. Das Gesetz des Islams gilt als vollig hberhoit; 
neue Formen fiir Gebet und Ritus werden eingerichtet; das 
Gruppengebet mit liturgischen Formen (salat al-dschama''a) 
wird aufgehoben; jeder einzelne betet in personlicher Ein- 
samkeit (furMa), nur fur das Leichengebet wird die Yer- 
sammlnng beibehalten; die Kibla (Gebetorientation) ist nicht 
nach Mekka gerichtet, sondern dahin, wo jener weilt, den 
Gott erscheinen laBt (als seine Manifestation) ; wenn er sich 
wendet, wendet sich auch die Kibla^ bis er irgendwo fasten 
Aufenthalt nimmt. Am eindringlichsten werden korperliche 
Reinheit, Waschungen und Bader als religiose Sache emp- 
fohlen, dabei vor den Badeanstalten der Perser gewarnt, 
die als besonders unreinlich dargestellt werden. 

Die Beschriinkungen, die der Islam den Glaubigen auf- 
erlegt, loscht er ohne besondere Erwahnung der Einzeiheiten 
(nur einige Kleidungsgesetze verneint er im besonderen) mit 
einem Federstriche aus: „Ihr mOget alles tun^ was nicht dem 
gesunden Menscbenverstand widerstreitet^^^^ Unermiidlich 
ist er wie sein Vorganger im Kampf gegen die ‘'Ulema, die 
Gottes Willen verdrehen und hintanhalten. Aber vom Dispn- 
tieren mit den religiOsen Gegnern moge man sich fernhalten. 
Einen berufsmaBigen geistlichen Stand kennt die Behai- 
Religion nicht. Jedes Mitglied dieser Universalkirche soil 
einen produktiven, der Gesellschaft niitzlichen Erwerb he- 
treiben, die dazu Fahigen sollen ohne Entgelt auch die 
geistlichen Lehrer der Gemeinde seinK Die Aufhebung 
des zunftigen Lehramtes wird durch die Abschaffung der 
Predigertribiine (minbar) in den Versammlimgsorten ver- 
anschaulicht^^. 
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Wir wiirden erwarten, Beha in politischer Beziehung 
im Lager der Liberalen zu finden. Darin werden wir 
enttauscht. Er iiberrascht uns vielmehr durch die Be- 
kampfung der politischen Freibeit. ^jWir sehen, daB iman- 
che Menschen die Freibeit wollen und sicb ihrer bei’iib- 
men: die sind in offenem Irrtiim. Die Freibeit fiihrt in 
ibren Folgen zur Verwirrung, deren Fener nicbt erliscbt. 
Wisset, dab Ursprung und Erscbeinung der Freibeit im 
Tieriscben ist; der Mensch muB unter Gesetzen steben, die 
ibn vor seiner eigenen Kobeit und vor den Scbaden der 
Treulosen scbiitzen. Fiirwahr die Freibeit entfernt den 
Menscben von den Forderungen der Gesittung und des An- 
standes^ — und so fort eine unverhohlen reaktionare 
Sprache Die Anbanger des Beba billigen auch nicbt die 
liberalen polititiscben Entwicklungen in der Tiirkei und in 
Persien; sie miBbilligen die Tbronentsetzung des Sultans 
und des Sbabs^L 

Die Mission des Beba Allab ist nacb seinem Tode 
(16. Mai 1892), nur von wenigen der Freunde (abbab) be- 
stritten, auf seinen Sobn und Nacbfolger ""Abbas Efendi, 
genannt ‘^Abd al-Beba Oder gliusn azam (der groBe Zweig), 
iibergegangen Er fiibrt die Ideen seines Vaters einer um- 
fassenden Entwicklung entgegen. Sie werden immer mebr 
den Formen und Zielen des gebiJdeten Denkens des Okzidents 
angepaBt; auch die Pbantastereien, die den vorangebenden 
Stufen nocb anbafteten, werden mdglichst gemildert, wenn 
auch nocb nicbt vollig beseitigt. Einen sehr weiten Ge- 
braucb macht ""Abbas von den Schriften des Alten und 
Neuen Testanaentes, die er fur seine Zwecke zitiert. Damit 
strebt er die Wirkung auf nocb weitere Kreise an, als auf 
die sicb die Anhangerschaft seines Vaters erstreckte. 

Die Propaganda bat eben seit dem Antritt des 'Abd al~ 
Beha ganz merkwurdige Resultate erzielt. Eine groBe An- 
zahl amerikanischer Damen (die Namen einiger von ibnen 
findet man in den Anmerkungen) wallfahrtete zu dem per- 
sischen Propheten am FuBe des Karmels, um aus seinem 
Munde in die westlicbe Heimat zu bringen die Worte des 
Heils, denen sie in der unmittelbaren Nabe des Kiinders 
selbst gelauscbt batten. Die beste Darstellung der Lebren 
des "Abbas Efendi verdanken wir einer Dame, MiB Laura 
Gliford Barney, die, l^ngere Zeit in der Umgebung "Abbas’ 
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lebend, seine Lehrspriiche stenographisch aufzeichnete, um 
sie als glaubwiirdigen Inbegriff der neuen Beha-Lehre der 
westlichen Welt zu Ciberbringen 

Fortan kann die durch den Bab eingeleitete Bewegung 
nicht mehr den Namen des Grunders tragen. Man ziekt es 
auch in neuerer Zeit mit Recht vor, diesen immer mehr 
sich verbreitenden und seine Rivalen in den Hintergrund 
drangenden SproB der Lebre des Mirza Muhammed ""All mit 
dem Namen BeliaHjje zu bezeichnen, den auch die Getreuen 
selbst im Gegensatz gegen den unbedeutenden Rest von kon- 
servativen Bajan-Anhangern, die unter anderer Filhrung 
stehen, sich beilegen. 

Der weite universalistische Zug, der sie charakterisiert, 
hat ihnen Anhanger nicht nur aus den Moscheen, sondern 
auch aus Kirchen, Synagogen und Feuertempeln zugefuhrt. 
In neuerer Zeit haben sie bereits ein offentliches gottesdienst- 
liches Versammlungshaus in Aschkabad, nahe der persischen 
Grenze, im russischen Turkestan errichtet, dessen Beschrei- 
bung soeben ein hegeisterter europaischer Interpret des 
Beha^’itums, Hippolyte Dreyfus, gegeben hat 20 . Andererseits 
htillt sich in die Bezeichnung Behaismus auch der Begriff 
der religiosen Freigeisterei, der Abstreifung des posi- 
tiven Glaubensinhaltes des Islams. So wie ehemals der Ter- 
minus Zindik, der urspriinglich Muslime bezeichnete, deren 
religiose Anschauung sich in der N^he parsischer und 
manichaischer Glaubensansichten bewegte, so wie spRter 
der Name Failasuf (Philosophj, neuerdings auch Farmasun 
(franc-magon), ohne Riicksicht auf eine bestimmte Art der 
Abtriinnigkeit vom korrekten Islam, im allgemeinen auf den 
„Freigeist‘^ bezogen wird, so bezeugt heutigen Tages in 
Persien die Benennung als Beha’i nicht eben nur die Zu- 
gehorigkeit zu dieser neuesten Entfaltung des Babl-Glaubens, 
sondern — wie Rev. F. M. Jordan beobachtet hat — „sind 
viele von jenen, die mit diesem Namen belegt werden, in 
der Tat nichts anderes als einfach „irreligious rationa- 
lists Da die Bekenner dieser Glaubensform in Persien 
und auch in anderen muslimischen Landern noch immer 
alle Ursache haben, ihre vollig antimuhammedanischen 
Uberzeugungen vor der Offentlichkeit zu verheimlichen und 
die Ubung der tahijja (oben S. 214) in Anspruch zu nehmen, 
so wiirde es schwer halten, auch nur eine annahernd richtige 
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Statistik der Anhanger des Babltums in seinen beiden For- 
men zn bieten. Es wird wohl zu hoch gegriffen sein, wenn 
Rev. Isaac Adams, einer der jiingsten Schilderer der Babi- 
verhaltnisse, ihre Zahi in Persien allein auf 3 Millionen an- 
setzt; dies ware ja fast der dritte Teil der Gesamtbevol- 
kerung des Landes. 

So ist der Babismus mit seinem Fortschritt zum BehaV 
turn ernstlich in die Phase der Propaganda getreten. Seine 
Lehrer und Anhilnger haben mit den Konsequenzen der 
Uberzeugung, daB sie nicht eine Sekte des Islams, sondern 
die Yergegenwartiger einer weltumfassenden Lehre sind, 
Ernst gemacht. Ihre Propaganda hat nicht nur die Islam- 
bekenner in weitem Umfange (bis nach Indochina) ergriffen, 
sondern sie ilberschreitet mit merkwiirdigem Erfolg immer 
mehr den Kreis des Mams. Per Prophet von ’'Akka hat 
ja in Amerika — man behanptet, auch in Europa — eif- 
rige Adepten selbst unter Christen gefunden^^. in Chicago 
ist bereits die Vorbereitung fur die Errichtung eines reli- 
giusen Versammlungshauses fiir die dortigen Behaiten ge- 
troffen, zur Zeit, da diese Blatter in die Offentlichkeit treten, 
ist dies Yorhaben vielleicht bereits zur Tat geworden^-\ 

Auch jildische Schwiirmer haben die Yorherverkun- 
digung des Beha und ‘'Abbas aus den Buchern der alttesta- 
mentlichen Propheten aufgestobert. Wo nur irgend vom 
jjGlanz Jahves‘‘ die Rede ist, sei das Erscheinen des Welt- 
erlosers Beha Allah gemeint. Und sehr ergiebig sind ihnen 
alle Beziehungen auf den Karmelberg, in dessen Nachbar- 
schaft das Licht Gottes am Ende des XIX. Jahrhunderts fiir 
alle Welt erstrahlte. Sie haben auch nicht versaumt, aus den 
Yisionen des Buches Daniel die Yorhersagung und Zeit- 
bestimmung der mit Bab einsetzenden Bewegung herauszu- 
kliigeln. Die 2300 (Jahres)tage in Dan. 8, 14, nach deren 
Yerlauf „das Heiligtum wird gereinigt werden", schlieBen 
nach ihrer Berechnung mit dem Jahre 1844 der gew. 
Zeitr., dem Jahre, in welchem sich Mirza Muhammed ‘'All 
als Bab kundgab, und mit welchem der Weltgeist in die 
neue Phase seiner Manifestation eintrat. 

Mit dem Antritt des ^Abbas Efendi ist die Bibelanwen- 
dung wieder urn einen Schritt waiter gegangen. Er sei 
Yorher verkiindigt als „das Kind, das uns geboren, der 
Sohn, der uns gegeben ward“, auf dessen Schultern die 
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Fiirstenschaft gegeben, und der der Trager der wunderbaren 
Epitheta bei Jesaj. 9, 6 ist. Gerade wahrend ich diese 
Blatter scbreibe, kann ich diese biblischen Beweisfuhrungen 
aus dem Munde eines in meinem Wohnorte seit etwa 2 Jah- 
ren weilenden behaitischen Sch warmers, urspriinglich Arzt 
aus Teheran, vernehmen, der fiir sein Bekenntnis hier An- 
hanger zn werben bestrebt ist und eine spezielle Mission 
fiir mein Heimatland in sich fiihlt; ein Beweis mehr fur 
die Tatsache, daE es nicht amerikanischer Boden allein ist, 
worauf die auEermuhammedanische Propaganda der neuen 
Behaisten ihr Augenmerk richtet. 

11. Eine ganz besondere Stelle beansprucht Indien 
in der Betrachtung der entwicklungsgeschichtlichen Erschei- 
nungen des Islams. Sie sind auf diesem Boden Produkte 
der eigentiimlichen ethnographischen Verhaltnisse dieser 
Provinz des Islams und regen die religionsgeschichtliche 
Betrachtung zu sehr fruchtbaren Erwagungen an, auf die 
wir in diesem Zusammenhang freilich nur in sehr begrenz- 
tem Umfang eingehen konnen. 

Wenn auch die ghaznawidische Eroberung im XL Jahr- 
hundert der alten indischen Kultur fiihlbare Wunden schlug, 
haben sich die alten Religionsformen inmitten des vom 
Islam beherrschten Indien bis zum heutigen Tage in ihrer 
Ursprunglichkeit erhalten. Trotz der groEen Bereicherung, 
die der Islam den zahlreichen Konvertiten aus den Kreisen 
der Brahmagemeinde verdankte, hat der Koran die Veden 
nicht wesentlich beeintrachtigen konnen. Vielmehr war 
der Islam in keinem Lande gezwungen, seine Toleranz gegen 
fremde Kulte in so groEem MaEe zu betatigen, wie eben 
in Indien. Die Populationsverhaltnisse zwangen den Islam 
hier, iiber sein Grundgesetz hinauszugehen, welches den 
monotheistischen Religionen weitgehende Duldung gewahrt, 
hingegen schonungslos die Vernichtung des Gotzendienstes 
in den eroberten Landern anordnet. In Indien konnten 
die GCtzentempel trotz des Vernichtungskampfes, den der 
energische und islameifrige Ghaznewide Mahmud gegen sie 
fuhrte, unter islamischer Herrschaft aufrecht bleiben. Die 
Hindureligionen muEten stillschweigend in den Rechtsstand 
der ahl al-dimma (Schutzbefohlene) einbezogen werden^. 

Die kaleidoskopische Buntheit der religiosen Welt In- 
diens muBte andererseits mannigfache Wechselwirkungen 
Goldziliex, Der Islam. 20 
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zwischen ihr und dem an ihrer Seite angesiedelten Islam 
herbeifuhren^. Bei der Massenbekehrung der Hindus wurde 
stellenweise manches von ihren gesellschaftlichen Anschau- 
ungen in ihr islamisches Leben mit hiniibergenommen Auf 
dem Gebiete des religiosen Lebens treten uns ganz eigen- 
tumliche Erscheinungen entgegen. Islamische Grundbegrife 
werden im Sinne indischer Gedanken geformt. Ein lEiber- 
raschendes, fur den allgemeinen Geist freilich nicht be- 
weisendes Beispiel hierfiir ist die Fassuog, in der das isla- 
mische Doppelcredo auf den Miinzen muhammedanischer 
Fiirsten Indiens zuweilen erscheint: „Das Undefmierbare 
ist ein Einziges, Muhammed ist sein avatar" Einen weiten 
Spielraum fur die volkstumliche Betatigung des Hindu-Ein- 
flusses auf die Sacra des Islams eroffnet der Heiligenkultus 
des letzteren, in dem das indische Element zu allt%]ich 
sich bekundender Geltung gelangt ist und besonders im 
indischen Schfitismus sehr merkwurdige Erscheinungen 
aufweist. Indische GOttergestalten werden zu muhamme- 
danischen Heiligenj und indische Weiheorte werden unwill- 
kiirlich in muslimischem Sinne umgedeutet. 

Auf keinem Gebiete seiner Erwerbungen bietet der Is- 
lam so hervorstechende Beispiel e der Konservierung heid- 
nischer Elemente als eben in Indien und der von ihm ab- 
hangigen Inselwelt. Auf diesem Gebiete drangen sich uns 
Erscheinungen einer wirklichen heidnisch-islamischen Reli- 
gioBsmischung auf. Neben ganz auBerlichem Allah -Kultus 
und ganz oberfl^chlicher Koranbenutzung sowie verstandnis- 
loser Ubung islamiscber BrS,uche ganz unvermittelt das Port- 
bestehen des Damonen- und Totenkultus, sowie sonstiger 
animistischer Religionsbrauche. Ein ergiebiges Beobachtungs- 
feld fiir diesen Synkretismus bieten die Islamerscheinungen 
unter den Bevdlkerungen des ostindischen Archipels, iiber 
die wir unter diesem Gesicbtspunkte durch wichtige Bucher 
von C. Snouck Hurgronje und R. J. Wilkinson griindlich 
unterrichtet sind In bezug auf den indischen Kontinent hat 
erst unlS-ngst T. W. Arnold iiber das Fortbestehen der An- 
betung der Hindugdtter und der Ubung der Hinduriten unter 
den niederen Klassen der islamischen Bevdlkerung der ver- 
schiedensten Teile Indiens lehrreicbe Mitteilungen gemacht®. 

Fur Sunna-Eiferer, die, von wahhabitischen Ideen be- 
riihrt, auf die Reinigung des Islams ausgehen, ist demnach 
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der Islam in Indian ein ergiebiges Arbeitsfeld. In zwei Ricb- 
tungen, sowohl in der der Purifikation des Islams von den 
aus indiscben Religionsvorstellungen umgedeuteten Heiligen- 
gestalten und den sicb an ihren Knltus kniipfenden Reli- 
gionsbrauchen, als auch in der einer Missions wirksamkeit 
unter den vom Islam nur oberflachlich beriihrten Scbicbten 
der indiscben Bevolkerung, eroffnen sicb ibnen Anlasse zu 
weitgreifenden Aufgaben. 

Seit einem Jabrbundert bat der Islam in Indian bier- 
ber geborige Bewegungen erlebt. Von Arabien ber stromten 
die Gedanken der Wahbabitenbewegung auch auf dies isla- 
miscbe Gebiet ein. Die Berubrungen nnd Erfahrungen wab- 
rend der Mekkawallfabrt baben sicb stets als macbtige Mittel 
erwiesen fur Erweckung religioser Krafte, fur die Aneignung 
neu aufgetaucbter Bestrebungen und ibre Verpflanzung in 
entfernte Gebiete des Islams. Nacb stiller tbeoretischer 
Vorbereitung fanden solcbe Anregungen in Indian ibren tat- 
kraftigen Ausdruck durcb den Sajjid Abmed aus Bareli, 
der im ersten Viertel des XIX. Jahrbunderts die wabbabi- 
tischen Gedanken in verscbiedenen Stricben des islamiscben 
Indians verbreitete und die Reinigung des Islams von dem 
gerade bier im Heiligenkultus und in aberglaubiscben Brau- 
cben so grell bervortretenden schirk mit dem an den Hindus 
geiibten Missionswerk verband, das von seinen Anbangern 
als uberaus erfolgreicb dargestellt wird. 

In seinem Eifer fiir die Herstellung der primitiven 
islamiscben Lebensbetatigung fiibrte er seine zablreicben 
Getreuen aucb in den Religionskrieg (dschibad), als dessen 
nacbstes Ziel die Bekampfung der im nurdlichen Indien ver- 
breiteten Sikbsekte sicb darbot, iiber die wir allsogleich 
einige Worte zu sagen baben werden. Wabrend dieses 
erfolglosen Krieges fand er den Tod im Jabre 1831. Wenn 
nun aucb die abenteuerlicbe Dscbibadunternebmung und 
damit zusammenbangende politiscbe Versucbe mit dem Tode 
Ahmeds ibr Ende erreicbten, so wirkt die durcb ibn er- 
regte innerislamiscbe religiose Bewegung auch nacb seinem 
Tode im indiscben Islam fort. 

Wenn aucb nicht unter wabbabitiscber Flagge, haberi 
die Apostel der Lehre Ahmeds in Indien unter verschiede- 
nen Benennungen fur die voile Islamisierung der den indi- 
scben Gebraucben ergebenen Namenmubammedaner gewirkt 

20 * 
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und sie fur die Befolgung des islamischen Gesetzes gewon- 
nen sowie Gruppen von Sunnatreuen zusammengeschart, 
deren Verzweigungen das islamische Sektenwesen in Indien 
vermehren. Bin hervorragender Kreis dieser Gruppen fuhrt 
den fiir ihre Bestrebungen charakteristischen Namen Fara- 
^idijja^ d. 1. „Anhanger der (islamischen) Religionspflichten‘‘7 
Diese in den Sunnagesichtspunkten des Wahhabitentums 
wurzelnde reformatorische Bewegung hat ihre literarische 
Konzentration in dem noch heute geiesenen Buch des treuen 
Genossen Ahmeds von Bareli, des Maulawi Isma^^il aus Delhi 
gefunden. Unter dem Xitel takwijat cd-lman (Starkung des 
Glauhens) hat es die energische Bekiimpfung alles sclnrk und 
die Zuruckfuhrung der Islambekenner auf das tcmhld (Ein- 
heitsbekenntnis) zum Inhalt®. 

13. Wie der indische Islam sich dem EinfluB der ein- 
heimischen Religionen nicht entziehen konnte, so blieb an- 
dererseits die Gottesauffassung des Islams nicht ohne Wir- 
kung auf die Bekenner der indischen Kulte. Es bieten sich 
in dieser Richtung tiberaus ansehnliche Zeichen eines Syn- 
kretismus dar, die zwar mehr Bedeutung fiir die Entwick- 
lung des Hinduismus haben, an denen jedoch, als an Wir- 
kungen des Islams, auch der Historiker des letzteren nicht 
achtlos voriibergehen kann. 

Man hat beobachtet, daB am Ende des XIV. und An- 
fang des XV. Jahrhunderts islamische Elemente in die reli- 
giose Welt der Hindus einflieBen. Besonders durch die 
Lehre eines Webers, namens Kabir, eines der zwolf Apostel 
der Ramanandaschule, den sowohl die Bekenner des Islams 
in Indien als auch seine Hinduanhanger wie einen Heiligen 
verehrten sind solche Einflusse zur Geltung gekommen. In 
Verbindung damit stromen auch islamische Sufigedanken in 
den Kreis zuriick, der ja urspriinglich eine ihrer Quellen war. 

Es darf jedoch nicht verschwiegen werden, daB die 
ntoere Kennzeichnung dieser Einflusse vorlauflg eine strittige 
Frage ist. Professor Grierson, einer der kompetentesten 
Kenner Indiens, deutet diese Erscheinungen als Einwirkung 
christlicher Gedanken und lehnt fiir ihre Erklarung die Vor- 
aussetzung islamischer Einflusse ah. Es kann uns natiirlich 
eine Stellungnahme in dieser Streitfrage, die den interessan- 
testen Verhandlungsgegenstand der Jahresversammlung der 
englischen Royal Asiatic Society, 1907, gebildet hat^, nicht 
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zustehen. Es konnte jedoch in gegenwartigem Zusammen- 
hang ein Hinweis auf den von beachtenswerter Seite kon- 
statierten EinfluG des Islams nicht mit Stillschweigen iiber- 
gangen werden^. 

Als hindu-islamischer Synkretismus wird ferner dio 
Religionsstiftung des Nanak, eines Schulers des Kabir^ 
(gest 1538), die Religion der Sikh in Nordindien, be- 
trachtet, deren Literatur erst unlangst durch das groBe 
Werk von M. A, Macauliffe (in 6 Bden. Oxford, Clarendon 
Press 1909) bereichert worden ist. Gleichfalls unter dem 
EinfluE des islamischen Sufismus, der allerdings aucli mit 
buddbistischen Einwirkungen kombiniert war, ersann der 
Verfasser des Adi Granth eine religiose Weltanschauung, in 
der Hindutum und Islam vereinigt werden soliten, womit 
— wie dies Frederic Pincott darstellt — „ein Mittel be- 
absichtigt war, die Kluft zu iiberbrucken, welche die Hindus 
von den Giaubigen des Propheten trennte’^^. Als wichtig- 
sles Element erscheint darin die Zuriickdrangung des Poly- 
theismus durch die monistische Weltauffassung der Sufis. 
Freilich ist das Werk des Nanak unter seinen Nachfolgern 
auch in sozialer Beziehung getrubt worden, und die im 
spateren Verlauf der gegenseitigen Beziehungen zwischen 
den Anhangern seines Systems und den Bekennern des 
Islams auflodernden Kampfe® lassen nicht mehr erkennen, 
daE der Stifter der Sikhreligion urspriinglich von einem 
Streben nach Ausgleichung der GegensMze ausgegangen war, 

Auch noch in spaterer Zeit macht sich der EinfluE 
des Islams im indischen Sektenwesen bemerkbar. In der 
ersten Halfte des XVIII. Jahrhunderts ersteht eine den 
Gutzendienst bekampfende Hindusekte (Ram Sanaki), deren 
Kultus manche Ahnlichkeit mit dem Gottesdienst des Islams 
zeigt 

13 . Wir kommen nochmals auf die Erwagung der Tat- 
sache zuriick, daE Indien mit der Vielfarbigkeit der sich dort 
entfaltenden religiOsen Erscheinungswelt sich fiir den For- 
scher als Schule der vergleichenden Religionswissenschaft 
darbietet, als welche es in der Tat auch gedient hat. 

Die Gelegenheit, die sich hier zur vergleichenden Be- 
trachtung der Religionen darbot, konnte auch leicht als An- 
laE zur Ergrundung neuer Religionsgestaltungen dienen. 
Hier haben wir von islamgeschichtlichem Gesichtspunkte 
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aus besonders eine zu erwahnen, die aus einer denkenden 
Betrachtung der in Indien sich erschlieJSenden Religionen- 
welt hervorgegangen ist. 

Ihr Stifter ist der indische Monarch Abulfath Dsche- 
laleddln Muliamjtned, der in der G-eschichte mit seinem 
Ehrenepithet Ahhar (der GroBe) bekannt ist, dessen Regie- 
rungstaten in der europaischen Literatur in Friedrich August 
von Schleswig-Holstein, Grafen von Noer (1881) einen Histo- 
riker gefunden haben und erst jtingst (1908) wieder in einer 
Tubinger Rektoratsrede von Professor R. Garbe gewiirdigt 
worden sind. Max Muller hat einmal den Kaiser Akbar als 
ersten Vertreter der vergleichenden Religionswissenschaft 
geruhmt. Vorgearbeitet hatte ihm allerdings sein spaterer 
Minister Abulfadl al-‘'Allami, der in dem Werke Akbar-nameh 
seinem Fiirsten ein Denkmal setzte. Rem Akbar vorangehend 
hatte er sich dem Studium der verschiedenen Religionsfor- 
men zugewandt und fiber die Ausbildung einer liber den po- 
sitiven Islam hinausgehenden Religionsgestaltung gesonneni. 
Aber erst Akbar hatte die Macht, Resultate religionsverglei- 
chenden Denkens in einer staatlich bevormundeten Institu- 
tion zu verkorpern. Trotzdem er infolge seiner mangelhaften 
Jugenderziehung fur hohere Bildungsinteressen wenig vor- 
bereitet schien^, kniipft sich an den Namen dieses Fiirsten 
aus dem Geschlecht des Tamerlan (GroBmoghuien), deren 
Regierungsperiode (1525 — 1707) die Bliitezeit der islami- 
schen Kultur in Indien ist, eine der merkwiirdigsten Epi- 
soden der Geschichte des Islams in Indien gegen Ausgang 
des XVI. Jahrhunderts. Sein Interesse an den tieferen Re- 
gungen des religiosen Sinnes und seine Empfanglichkeit fur 
dieselben hat dieser begabte Fiirst schon dadurch bekundet, 
daB er in Verkleidung eines niedrigen Dieners eine weite 
Reise unternahm, um die religiosen Gedichte des siiBen 
Hindusangers Haridasa anzuhoren. Diese Seelenanlage brachte 
es nun mit sich, daB Akbar die reichliche Gelegenheit, die 
ihm das bunte Religionswesen seines Reiches hot, sich von 
den gebildeten Vertretern der verschiedenen Bekenntnisse 
belehren zu lassen, nicht ungenutzt vorubergehen lieB. In 
Risputationen, zu denen er die Theologen^der verschieden- 
sten Farben vereinigte, konnte sich die tJberzeugung vom 
relativen W'ert jeder einzelnen derselben in seinem Geiste 
befestigen. Zunachst wurde auch der Glaube an den allein- 
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seligmachenden Wert seiner eigenen Religion, des Islams, 
ins Wanken gebracht, dessen sufische Ausbildung ubrigens 
jene war, an der er subjektiv nocb eigenen Anted hatte. 

Wabrend er nun den Bekennern der verscbiedenen Re- 
ligionen seines weiten Reiches uneingeschrankte Kultusfrei- 
heit zusicherte (ca. 1578), dachte er fur sich selbst eine 
neue Religionsform aus, die auBerlicb nocb an den Islana 
ankniipft, aber im Grunde nichts anderes als den totalen 
Umsturz desselben darstellt. Der Fiirst lieB sich von ge- 
fxigigen Hofgelehrten als mudschtahid erklaren, d. h. ais 
einen Tbeologen, der im Sinne der islamischen Auffassung 
die Befugnis babe, selbstandige Lehren aufzustellen, und mit 
diesem Recbte ausgertistet, stellte er ein glaubiges System 
auf, in dem Dogmen und Formen des Islams als voilig 
wertlos erscheinen; an ibre Stelle wird als Zentrum der 
sich als tauhid ilaJa (Monotheismus) bezeichnenden kaiser- 
lichen Religion ein ethiscber Rationalismus gesetzt, dessen 
Spitze in das Ideal der sufiscben Vereinigung der Seele 
mit dem Gottlichen ausiauft. In seiner ritualistiscben Be- 
tatigung merkt man die starken Einfliisse der zaratbus- 
trischen Berater des Fiirsten, deren Religion nacb der Be- 
driickung im persiscben Heimatlande auf indischem Boden 
eine Heimstatte gefunden hatte und die Buntheit der Re- 
ligionenwelt Indiens vervollstandigte. Als hervorstecbender 
Zug der Religionsform, ^deren oberster Priester der Kaiser 
selbst war, kommt der Kultus des Lichtes, der Sonne und 
des Feuers unverkennbar zum Ausdruck. 

Die Religion Akbars ist keine Reform, sondern eine 
Verneinung des Islams zu nennen, ein Bruch mit seinen 
Traditionen, wie er sich in dieser Scharfe selbst im Isma- 
""ilitismus nicht hervorgewagt hatte. Aber wir konnen nicht 
merken, daB sie irgend eine tiefere Wirkung auf die Ent- 
wicklung des Islams geiibt hatte. Sie scheint die Hofkreise 
und die hochsten Spitzen der Intellektuellen nicht liber- 
schritten zu haben. Sie liberlebte auch nicht ihren Griin- 
der. Wie im Altertum die Reform der %yptischen Reli- 
gion, die der erleuchtete Pharao Amenophis IV. seinem 
Reiche schenkte, an seine Gegenwart gekniipft war und 
mit seinem Tode wieder dem altererbten Kultus wich, so 
hat auch Akbars religiose Schopfung sein Lebensende nicht 
tiberdauert. Ohne jede Erschiitterung tritt der orthodoxe 
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Islam nach Akbars Tod (1605) in seine fruhere Herrschaft 
ein, und erst im Laufe der neuesten rationalistischen Be- 
wegungen unter Brahmanen und Muslimen in Anglo-Indien 
wird Akbar als Vorganger der Bestrebung genannt, Brah~ 
manismus, Parsismus und Islam einander n§,her zu bringen 

U. Dies fiihrt uns nun zu einer ganz modernen Phase 
der Entwicklung des Islams in Indien. 

Die enge Beriihrung mit westlicher Kultur, die durch 
europaische Kolonisation und Eroberungen herbeigefiihrte 
Unterwerfung von Millionen der Islambekenner unter nicht- 
muslimische Herrschaft sowie ihre dadurcb hervorgerufene 
Teilnahme an modernen Gestaltungen des auBeren Lebens 
muBten tiefeingreifende Wirkungen iiben auf das Verhaltnis 
ihrer Gebildeten zu ererbten religiosen Anschauungen und 
Gebrauchen, welche immer dringender eine Ausgleichung 
nait den neuen VerhMtnissen erheischten. Sie schritten zu 
einer kritischen Sonderung der grundlegenden Hauptsachen 
von den historischen Zutaten, die leichter als jene dem 
Kulturbedtirfnis ziim Opfer fallen durften, Dabei aber stellte 
sich zugleich andererseits das Bedtirfnis heraus, den Kultur- 
wert jener Grundlehren des Islams der fremden Weltan- 
schauung gegeniiber apologetisch zu schiitzen, die Lehren 
des Islams gegeniiber dem Vorwurf der Kullurwidrigkeit 
zu verteidigen, die Anpassungsfahigkeit seiner Vorschriften 
an alle Zeiten und Yolker zu erweisen. 

Trotzdem diese apologetische Tatigkeit immer von dem 
edlen Streben begleitet ist, das echte Korn von der Spreu zu 
reinigen, zieht durch dieselbe der Gharakter eines tenden- 
ziosen Rationalismus, der den Forderungen geschichtlicher 
Betrachtung nicht immer gerecht werden kann, Diese ra- 
tionalistischen Bestrebungen, die den Ausgleich des islami- 
schen Denkens und Lebens mit den Forderungen der auf 
sie eindringenden westlichen Kultur zum Ziele haben, wur- 
den zumeist in Indien durch die erleuchteten Geister unter 
den Islambekennern in fruchtbarer sozialer und literarischer 
Tatigkeit bekundet und geforderi Sejjid Amir ^All, Sir Sejjid 
Ahmed Chan Bahadur sind im Verein mit anderen achtung- 
gebietenden Persunlichkeiten der Islamwelt die Fiihrer dieser 
den Islam reorganisierenden geistigen Bewegung gewesen, 
deren Resultate sich in dem auf dem Wege der Bildung 
immer riistiger fortschreitenden neuen geistigen Leben des 
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indischen Islams bewahren und welche die Lebensberechti- 
gung des Islams, freilich in der von jenen Mannem ver- 
tretenen rationalistischen Formulierung, inmitten der Stru^ 
mungen der modernen Kultur erweisen sollen. 

Diese Bestrebungen, welche die an dem Alten Fest- 
haltenden gern als die neue Mn^'tazila bezeicbnen, sind in 
einer reichen Literatur von tbeologischen nnd bistoriscben 
Abhandlungen, Biichern und Zeitschriften in englischer und 
den einheimischen Sprachen zum Ausdruck gekommen und 
haben zur Bildang ansehnlicher muslimischer Vereinigungen 
gefiihrt, in denen dieser reformierte Islam seine Verkor- 
perung und offentliche Yertretung findet Sie haben die 
Griindung von zahlreichen Schulen aller Stufen veranlaBt, 
unter denen der durcb die Munifizenz islamischer Fursten 
geforderten Hocbschule von Aligarh die hervorragendste 
Stelle zukommt. Auch der oben bereits erwahnte Agha 
Chan, das heutige Oberhaupt der Isma ilijjareste, gehort 
zu den Furderern dieses sowie vieler anderer Erziehungs- 
werke. 

Dieser zu allererst in Indien zutage tretende islamische 
Modernismus hat, ob nun unter diesem Oder anderen Ein- 
fliissen, allerdings vorerst in kleinerem MaBe, auch die re- 
ligiose Gedankenwelt der Muslimen in anderen Landern 
(Agypten, Algier, Tunis, und ganz besonders in Gebieten 
der unter russischer Herrschaft stehenden Tataren) ^ erfaBt. 

Die in den verschiedenen Kreisen der Islamwelt in 
innigem Kontakt mit dem religiosen Leben sich regenden 
Bildungsbestrebungen tragen jedenfalls die Keime einer 
neuen Entwicklungsphase des Islams in sich, unter deren 
Wirkungen sich vielleicht auch seine Theologie zu einer 
wissenschaftlich - historischen Betrachtung ihrer Quellen 
durchringen wird. 

15. Inmitten solcher intellektuellen Stromungen setzt 
nun ebenfalls in Indien die Entstehung der neuesten Islam- 
sekte ein, deren ernsthafte Betrachtung vorlaufig noch einige 
Schwierigkeit bereitet. Der Griinder der Ahmedijja^ wie 
sie sich nennt, Mirza Ghulam Ahmed aus Kadhian im 
Pendschab, hat sie in Zusammenhang gesetzt mit seiner 
Entdeckung, daB das authentische Grab Jesu in der Khan- 
jar-StraBe in Sringar bei Kaschmir sich befmde und mit dem 
nach einem sonst unbekannten Heiligen Jus-Asaf benannten 
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Grabe, das librigens wahrscheinlich buddhistischen Ur- 
sprunges ist, identisch sei. Jesus sei seinen Verfolgern in 
Jerusalem entkommen und sei auf seinen Wanderungen nach 
dem Osten hierber gekommen und bier gestorben. Mit 
dieser auf literariscbe Zeugnisse gestiitzten Entdeckung will 
Gb. Ahmed zugleicb sowobl die cbristliche als aucb isla- 
mische Tradition tiber das Fortleben Jesus bestreiten. Er 
selbst sei der „im Geiste und in der Kraft“ Jesus fiir das 
siebente Jabrtausend der Welt erschienene Messias und zu- 
gleicb der von den Mubammedanern erwartete Mahdi. 

Im Sinne einer islamischen Tradition erweckt Gott zur 
Starkung des Glaubens am Anfang jedes Jahrbunderts einen 
Mann, der die Religion des Islams erneut. Sunniten und 
Scbfiten zEblen eifrig die Manner auf, die fur je ein Jabr- 
bundert als „Erneuerer“ anerkannt werden. Der letzte 
dieser Manner wird der Mabdi selbst sein. Und diesen An- 
sprucb erhebt Ahmed als der am Anfang des XIV. Jahr- 
bunderts von Gott gesandte Religionserneuerer: Mit diesem 
Doppelanspruch, der wiedererscbienene Jesus und der Mabdi 
zu sein, dem er noch fiir die Hindus den Charakter als 
matar zugesellt, will er nicht nur die Verkorperung der 
Hoffnungen des Islams auf ihren dereinstigen Welttriumph 
darstellen, sondern seine Universalmission an die gesamte 
Menscbbeit ausdriicken. 

Sein erstes offentliches Auftreten fallt in das Jahr 
1880; jedoch erst seit 1889 hat er ernstlich Anhanger ge- 
worben und zur Bekraftigung seiner prophetiscben Mission 
sich aufZeichen und Wunder, sowie auf eingetrotfene Vor- 
hersagungen berufen. Als Beweis seines Mahdicbarakters 
diente ihm eine Sonnen- und Mondfinsternis in Ramadhan 
1894; nach der mubammedanischen Tradition wird nam- 
licb das Erscheinen des Mahdi durcb solcbe Himmels- 
erscheinungen angekiindigt. Aber worin sich sein Mahdi- 
Anspruch von der gemein- islamischen Mabdi-Idee unter- 
scheidet, ist der friedlicbe Charakter seiner Mission. 
Der Mahdi der islamischen Orthodoxie ist ein Krieger, der 
die Unglaubigen mit dem Scbwert bekampft, und dessen 
Weg mit Blut bezeichnet ist. Die Schi‘'iten geben ihm unter 
anderen Titeln den des ^ahib al-sejf^ „Mann des Schwer- 
tes^^h Der neue Prophet ist ein Priedensfiirst. Er tilgt 
den dschihad (Religionskrieg) aus den Verpflicbtungen des 
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islamischen Mannes und scharft seinen Anhangern Frieden 
und Duldung ein; er verurteilt den Fanatismus und be- 
strebt sicb, im allgemeinen in seinen Anhangern einen 
kulturfreundlichen Geist zu er weekend. Im Credo, das er 
fur seine Gemeinde festgesetzt hat, fallt groFes Gewicht 
auf die ethischen Tugenden des Muslims. Er strebt die 
Regeneration der Menschheit durcb die Stilrkung des Gottes- 
glaubens und durch die Erlosung von den Banden der 
Siinde an. Dabei fordert er jedoch auch die Einhaltung der 
muhammedanischen Hauptpflichten. In seinen Verkundi- 
gungen beruft er sicb auf Altes und Neues Testament, auf 
Koran und glaubwiirdiges Hadith. Er will auFerlich immer 
im Einklang mit dem Koran stehen, ist hingegen sehr skep- 
tisch gegenuber den Traditionen, die er auf ihre Glaub- 
wiirdigkeit der Kritik unterzieht. Daraus ergeben sich denn 
manche Abweichungen vom Formenwerk des ortho doxen 
Islams, sofern es auf Hadith gegriindet ist. 

Mit seiner Propaganda steht auch ein Erziehungswerk 
in Verbindung, in dem auch der Unterricht der hebraischen 
Sprache eine Stelle hat. Bisher (1907) soil es die Gemeinde 
des neuen Mahdi auf 70 000 Seelen gebracht haben; nament- 
lich unter den von europaischer Bildung beeinfluFten Mus- 
limen seines Wirkungsgebietes hat er viel Anhanger gewor- 
ben. Der Mahdi ist ein fruchtbarer Schriftsteller. In mehr 
als sechzig theologischen Schriften in arabischer und Urdu- 
sprache hat er seine Lehre fur die Muslimen erdrtert und 
die Beweise fur die Wahrheit seiner Mission dargelegt. Die 
Wirkung auf die nichtorientalische Welt strebt Ahmed durch 
die Herausgabe einer in englischer Sprache erscheinenden 
Monatschrift ^Review of Religions^ an^. Dies ist wohl bis- 
her die jiingste Sektenerscheinung innerhalb des Islams^. 

16, Zum SchluF ist noch einer Stromung innerhalb 
einiger Kreise der Islambekenner Erwahnung zu tun. 

Es hat auch in der Vergangenheit nicht an Bestrebun- 
gen gefehlt, die Kluft zwischen Sunniten und Schfiten zu 
uberbriicken. Bei den vielen Ubergangsstufen, die zwischen 
beiden Verfassungen des Islams bestehen, sind die ciffent- 
lichen Folgen dieser Sektiererei nur dort zu entschiedener 
Geltung gekommen, wo sich der Schfitismus als regierende 
Staatskirche organisieren konnte, also in schfitischen Staats- 
wesen, deren es aber in der Geschichte des Islams nicht 
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viele gegeben hat. In solchen staatlichen Organisationen 
(S. 247—8) konnte sich der Schfitismus gegenuber der 
sunnitischen Verfassung anderer Lander als geschlossene, 
nach au-Ben bin abwehrende kirchliche Gemeinschaft be- 
baupten. 

DaB gegenwMgPersien dieVormacht des Schfitismus 
ist, geht auf das Emporkommen der Sefewi-Dynastie (1501 
bis 1721) in diesem Lande zuruck, die nach friiheren erfolg- 
losen Versuchen ^ das Scbf itentum in ibrem persischen Reich 
im Gegensatz zum angrenzenden tiirkischen Staat zur herr- 
schenden Religionsform erhob. Aber nach dem Sturze dieser 
Dynastie arbeitete der groBe Eroberer Nadirschah nach 
seinem Fried ensschlusse mit der Tiirkei daran, eine Yer- 
einigung der heiden Sekten zustande zu bringen, ein TJnter- 
nehmen, das durch seinen bald darauf erfolgten Tod (1747) 
vereitelt wurde. Wir besitzen in den nun auch im Druck 
zug^nglichen Aufzeichnungen des sunnitischen Theologen 
""Abdallah b. Husejn al-Suwejdl (geb. 1104/1692 
st. 1174/1760)2 ein interessantes gleichzeitiges Dokument 
liber eine von NMirschah einberufene Synode der beider- 
seitigen Theologen, in der ein KompromiB vereinbart wurde, 
durch den der Schfitismus den vier orthodoxen Riten des 
sunnitischen Tslams als fiinfter orthodoxer madhab ange- 
gliedert werden sollte^. Im Sinne dieses Kompromisses 
ware es bald dazu gekommen, daB auch im heiligen Ge- 
biet von Mekka neben den dort bestehenden Standplatzen 
(makam) der vier orthodoxen Riten noch ein fiinfter makam 
fur den nun als orthodox anzuerkennenden Ritus der 
Dscha%rl errichtet worden ware; die hochste Form der 
Einverleibung der schfitischen Gestalt des Islams in das 
System der Orthodoxie. Aber alles das stellte sich bald 
als schwarmerische TJtopie heraus. Der gegenseitig ver- 
erbte HaB der Theologen der beiden Sekten lieB es ihnen 
nicht erwunscht erscheinen, an den toleranten Bestreb ungen 
des Schahs auch nach seinem Tode festzuhalten. 

In spaterer Zeit (erste Halfte des vorigen Jahrhunderts) 
sehen wir wieder ganz vorubergehend das ZusammenschlieBen 
der beiden Sekten im gemeinsamen Freiheitskampfe gegen den 
Unterdriicker im Kaukasus unter Schamil (die korrekte Aus- 
sprache ist SchamwTl, Samuel) und seiner Muriden. Jedoch 
dies war eine patriotische, keine theologische Kundgebung. 
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Die in den letzten Jahrzehnten viel besprochene Be- 
wegung, die man sich gewOhnt bat nnter dem Namen 
Panislamismus bald als Gefabr bald als Gespenst zu 
betrachten, hat in muhammedanischen Kreisen vielfach 
den Gedanken hervortreten lassen, die Sektenunterschiede 
zugunsten eines einheitlicben Zusammenschlusses auszuglei- 
chen. Abseits von panislamischen Tendenzen, vielmehr im 
Dienste der modernen Knlturbestrebungen, sind solcbe Ver- 
einigungsgedanken in russisch - islamischen Gebieten laut 
geworden, wo sich in jiingster Zeit so viele Zeichen von 
gesnndem Fortschritt inmitten der islamischen Bevoikerung 
hervortun. Sunniten beteiligen sich an dem Gottesdienst 
in schfitischen Moscheen und kunnen in Astrachan den 
Prediger reden horen: „Es gabe nur einen Islam; es 
war nur der betranernswerte EinfluB der Phiiosophen und 
der griechischen Gewohnheiten(?), daB die Kontroversen 
der Kommentatoren zur Zeit der ‘'Abbasiden das Schisma 
hervorriefen.“ Und im selben Gottesdienst vereinigt der 
vorstehende Imam das Lob von Hasan und Husejn, den 
Martyrergestalten der Schfiten, mit dem Preis der Chalifen, 
deren Namen der richtige Schi'ite sonst mit den Ausdriicken 
des Finches und mit den Gesinnungen fanatischen Hasses zu 
begleiten pflegte^ 

Am 23. August 1906 beschaftigte sich ein miislimischer 
KongreB in Kasan mit der Frage des Religionsunterrichtes 
der Schuljugend. Man faBte den BeschluB, daB nur ein 
und dasselbe Lehrbuch fur Sunniten und Schi iten verwendet 
werde, und daB die Lehrer gleichmaBig aus jeder dieser 
beiden Sekten gewahlt werden kunnen^. Der gemeinsame 
Religionsunterricht der schrttischen und sunnitischen Jugend 
ist seither auch in der Praxis durcbgedrungen. Ahnliche 
Zeichen der Aimaherung der beiden gegnerischen Sekten 
sind in jiingster Zeit auch auf sozialem Boden in Mesopo- 
tamien mit Billigung der schfitischen Autoritaten von Ne- 
dschef zutage getreten®. 

Dies sind jedoch vorerst nur vereinzelte Anzeichen, und 
in Anbetracht anderer Erscheinungen ist es vorderhand 
noch sehr zweifelhaft, ob die in ihnen ausgepragte Gesin- 
nung auch weitere Kreise fiir sich gewinnen werde. 
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limen macht, s, jetzt M, Hartmann in Mitt, des Semin, f. 



Anmerkungen. 


319 


orient, Sprachen XII Abt. II 101. Vgl. Ben Ali Fakar, L’usure 
en droit musulman (Lyon 1908), faesonders 119. 128. Siehe 
Tiber das Wuchergesetz des Islams Th. W. luynboll. Hand- 
buch des islam. Gesetzes 270 ff. und die Literatur ibid. 
368, 12 V. u. ff. 

4) Die Thronrede, mit der der tiirkisclie Sultan am 14. November 
1909 eine neue Parlamentssession erdffnete, begann mit einer 
Beziehung auf „die durcb das Schar^ (religidse Gesetz) 
vorgeschrieb ene parlamentarische Regierung“. 

5) Moderne muhammedanische Gelehrto betrachten es als Axiom, 
daB „dans ce reveil un retour a Tancien etat de choses etabli 
par le Proph^te et preconise par luP‘ zu erkennen sei (Dr. Riad 
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2) Ibn Dschubejr, Travels 2 ed. Wright-de Goeje 190, 13. 

9, 1) Wetzstein, Reisebericht Tiber Hauran und die Tra- 

ck on en (Berlin 1860) 150. 

10 . 1) Kult. d. Gegenw. 128, 14—28. 

2) Vgl. Zeitschr. fiir Assyr. XXII 337. 

3) Sendschreiben des Beha Allah ed. Y, Rosen (Peters- 
burg, Akademie 1908) I 112, 2 — 5. 

4) Ibid. 19,7; 94, 24. 

6) Jo urn. Roy. As. Soc. 1892, 326 — 336. 
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10) Miss Ethel Rosenberg, Bahai’sm, its ethical and social 
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17) Vgl. die Mitteilungen dariiber in Revue du Monde mus. 
IX 389-341. 

18) Die Portraits von Beha und ‘Abbas sowie die Abbildung des 

Grabdenkmals des erstern in ‘Akka findet man in dem iibrigens 
Babl-feindlichen Buch: Zust^nde im heutigen Persien, 
wie sie das Reisebuch Ibrahim Bejs enthiillt, tiber- 
setzt von Walter Schulz (Leipzig 1903); das Bildnis des 
Suby Ezel in E. G, Browne, The Titrikh-i-Jadid or New 
History of the Bab (Cambridge 1893). 

19) Vgl. iiber ihr Buch und eine Ubersicht seines Inhaltes Oscar 
Mann in der Oriental. Literaturzeitung 1909, 36 if. 

20) Une Institution Behale: Le Maelireqnou'l-Azhar d^Achqahad 
(Melanges-Hartwig Derenbourg 415 ff.). 

21) In dem Sammelwerk: The Muhammedan world of to- 
day 129. 

22) Ich kann jetzt auf die nach AbschluB nieines Textes erschienene 
zusammenfassende Darstellung des Babismus und seiner Gc- 
schichte durch E. G. Browne in Hastings’ Encyclopedia of 
Religion and Ethics II 299 — 308 verweisen. Dort ist 
auch die von abendl^ndischen Adepten des Beha’itums erzeugte 
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Dreyfuss, Essai sur le Behaisme, son histoire, sa 
port6e sociaie. Paris (Leroux) 1909. 
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XIV. Jhd. gestattet ein islamischer Furst in Indien den Chines en, 
auf islamischem Gebiet gegen Entrichtung der dschizja eine 
Pagode zu errichten; Ibn Batuta IV 2. 
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2) Uber die Wechselwirkung von Hinduismus und Islam hat 1908 
M. G. West CO tt einen mir leider nicht zug^nglichen Vortrag 
veroiientlicht, 

3) Z. B. EinfluB des Kastenwesens bei Kohler in Zeitschr. fiir 
vergl. Rechts wissenschaft 1891, X, 8311. Scheu vor 
Wiederverheiratung der Witwen, Muh. Stud. 11 833; diese 
letztere wird ubrigens aiiBerhalb Indians aus der Provinz 
Dschordschan berichtet, Muhadclasi ed. de Goeje 370, 9. Vgh 
uber solche Erscheinungen auch John Campbell Oman, The 
Mystics, Ascetics and Saints of India (London 1905) 
135-136. 

4) T. Bloch in ZDMG. LXII 654 Anm. 2. 

5} G. Snouck Hurgronje, De Atj^hers (2 Bde., Batavia und 
Leiden 1893 — 4), engl. Ubers. von A. W. S, Sullivan (2 Bde., 
Leiden 1906); derselbe Het Gayoland en zejne bcwoners 
(Batavia 1903). — R. J. Wilkinson, Papers on Malay sub- 
jects. Life and Customs (Kuala Lumpur 1908), vgl. 
Revue du M. m us. 711 45 ff. 94 f. 180—197. 

6) T. W. Arnold, Survivals of Hinduism among the Mu- 
hammadans of India (Transactions of the third Internat. 
Gongr. Hist, of Relig. I 314 ff.). 

' 7) Die Literatur iiber diese vielverzweigten Bewegungen sowie 
die Daten iiber ihr Aiisbreitungsgebiet und die Statistik ihrer 
Hubert Jansen, Verb reitung des Islams 
I ■ ■ “ ■ . : 1897) 25—30. 

8) CTber dies Work s. Journ. Roy. As. Soc. XIII (1852) 310—372: 
Translation of the Takwiyat-ul-Im an etc. [liber 
Ahmed s. jetzt den betreffenden Artikel in der Enzyklopadie 
d.' Islam I 201bj, 

12. 1) Oman 1. c. 126. 

2) Journ. Roy. As. Soc. 1907, 325. 485. Grierson ibid. 
601—503, vgl. ibid. 1908, 248. 

3) Auch Oman 1. c. stellt Kabirs Lehre unter den EinfluB des 
Islams- 
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field charakterisiert in seinem Religion of the Veda, the 
Ancient Religion in India (Ameidcan Lectures on the 
History of Religions, ser. VII 1906 — 7) 10 dies religiose System 
als ^Mohammedanism fused with Hinduism in the hybrid re- 
ligion of the Sikhs“; dem widerspricht jedoch A. Berried ale 
Keith in Journ. Roy. As. Soc. 1908, 884. (Vgl. jetzt auch 
Revue du M. mus. IV 681 If.: Antoine Gabaton, Les Sikhs 
de I’Indeetie Sikhisme und ibid. 1X861 — 411: J. Vinson, 
La Religion des Sikhs.) 

6) Macauliffe in Actes du XIV® Gongr^s des Orientalistes 
(Alger 1905) I 137—63. 

6) Oman 1. c. 133. 

13 . 1) Enzyklopadie des Islam I 89^. Unter den „BuBern des 

Libanon^^ (ibid. Z. 38) sind nicht die „Drusen‘‘ zu verstehen, 
sondern islamische Asketen, als deren Sitz v-.r?'— 
Libanongebirge genannt wird; Jakut lY M>, I. 

Ooldziher, Der Islam. 21 
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der Teil des Gebirges (Gebiet von Antiochien und Masslsa), den 
man ahLuhkmn (=: Amanus, s.Lammens, Mo'dioijali.b) nennt, 
wird als Anfenthaltsort groBer Heiliger gertilimt: Jafi'i, Raucl 
al-rajahln 49, 5; 54, 14; 156, 1; Syrien als StS,tte der Heiligen 
und BiiBer, ZDMG. XXYIII 295. 

2) Vgl. T. Bloch in ZDMG, LXIII, 101, 22 If. 

3) Revue de I’Hist. des Rel. LI 15311. 

14. 1) Uber letztere Bewegung s, H. Vambery, Die Kulturbestre- 

bungen der Tataren (Deutsche Rundschau 1907, XXXIII 
72 — -91); uber die gunstigen Fortschritte des Unterrichtswesens 
in diesen Gebieten Molla Aminoff, Les Progres de Tln- 
struction chez les Musulmans russes (Revue du M. 
mus. IX 247—263; 295). 

15. 1) Kulmi, Vml ahKdfi 350. 

2) Vgl. M. Hartmann in Mitteilungen des Seminars fiir 
Orientalische Sprachen zu Berlin, Jahrg. XI Abt 1125, 7£f. 

3) Die ausfiihrliche Darstellung dieser Bewegung und ihrer Ziele 
von einem Teilhaber derselben hat in dessen eigenen Worten 
zuganglich gemacht M. Th. HouLsma in Revue du M. mus. 

I (1907) Februarheft: jjLe mouvement religieux des 
Ahmadiyya aux Indes angiaises“, 

4) An dieser Stelle soUte auch noch die in den sechziger Jahren 
des vorigen Jahrhunderts in Verbindung mit dem Aufstand der 
Muhamznedaner in ihrem chinesischen Gebiete (Kansu) durch 
den als Propheten auftretenden Ma-hua-long hervorgerufene 
und seither fortbestehende Sektenbewegung derTschaiherinj e 
bosproclien werden. Jedoch sind die Nachrichten, die uber die 
Vorgcschichte, das Wesen und die Tendenzen dieser chinesisch- 
islaraischen Sekte (Sin-Kiao, d. h. neue Religion, im Gegensatz 
zu Lao-Kiao, d. h. alte Religion) zur Verfiigung stehen, bisher 
noch viel zu unsicher, als daB eine zusammenfassende Dar- 
stellung derselben in diesem Zusammenhange ratlich wSre. 
Zuletzt hat die franzbsische Mission d’Ollone ihr Augenmerk 
auf diese Erscheinungen gerichtet. S. Revue du Monde 
mus, V 93. 459 und besonders ibid. IX 538. 561 ff. Uber iiltere 
religiose Bewegungen im chinesischen Islam vgl, X J. de Groot, 
Over de ’Wahabietenbewegung in Kansoehl781 — 1789 
(Verslagen en Mededeeiingen, Akad. d. Wetensch., Amsterdam 
1903, Letterkunde lY. Reeks 130—3). 

16. 1) Als solcher Versuch ist folgende Tatsache erwahnenswert. Im 

XIY. Jahrhundert wollte die Regierung der Provinz Fars das 
Schi'itentum als offizielles Bekenntnis einfiihren, Nur dem 
hartnackigen Widerspruch des Kadi al-kudat von Schir^, 
Medschd al-dln Abu Ibrahim al-BMi (st. 756/1355 in Schlraz 
im Alter von 94 Jahren) gelang es, dies Ansinnen zu ver- 
eiteln. Dafiir war er harten PrufunT^r; Dieser 

Medschd al-din war bereits in seinem M.r : ■ . : . I.t '-lensjahre 

zum Oberkadi ernannt worden; bald abgesetzt erhielt er den 
als Korankommentator und Dogmatiker beriihmten Bajdawi 
zum Kachfolger; nach sechs Monaten wurde er wieder in seine 
Stellung eingesetzt, urn sxe bald wieder an Bajdawi abzugeben. 
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Nach nochmaliger Absetzung dieses letzteren, bebielt er dann 
das Amt ummterbrochen bis an sein Lebensende (SubH, 
Tahahat al-BcliaJhijja VI 83, wo die Angabe, dafi er das Amt 
76 Jahre verwailete, auf einem Schreibfehler beruben mniJ). 

2) VgL uber ihn Maschrik XI 276, wo 1170/1756 als Sterbe- 
jahr angegeben ist; der hier genannten Schrift des Suwejdi 
geschiebt keine Erwdhnung. 

3) Kitdh al-‘liudscliadsc7h ahhafijja li-itifak ahjirah ahislam'^a 
(Kairo, Ghandschi, 1323). 

4) Revue dti M. mus. I 116; vgl. 11 389 f, 

6) Ibid. I 160; vgl. 11 634. 

6) Ibid. IX 311 (Oktober 1909). 


Nachtrage und Bericlitigungen. 


Seite 17, 20 und 20, 7 Reisigcn lies Reisenden. 

» 24, JiO Krieger lies Kriege. 

> 31, 14 Grhazali fiilirt in der Einleitung zu seinem Fatihat al- 

\ilum (Kairo 1322) den Sprucb tachallahu hi-achlahi- 
llahi als Hadith an, 

» 31, 3 G, statt 7 lies 6. 

» 31, 4 V. u. vgl. Sure 4 v. 141. 

> 38, IS ff., vgl. liber solclie Yertrdge und die kritische Beurtei- 

lung derselben Gaetani, Annali delT Islam III 381: 
956~-59. 

> 65, 6 lies m jener Form ist es. 

» 62, 1 lies unerlaBliche. 

» 63, 21 ff. Dies Thema ist jetzt in erscliOpfender Weise bebandelt 

durch Gaetani 1, c. 449 — 477: II vino presso gli Arab! 
anticlii e nei primi tempi dell’ Islam. 

» 78, (10 Anna. 1) lies ‘Attar. 

> 79, 27 mulk lies milk. * 

» 90, 24 lies Dattelkei'n. 

» 100, 2 lies Yertreter. 

» 116, 10 V. u. lies Geschriebene. 

» 126, 3 V. u. lies MiBbebagen. 

> 132, (2 Anm. 1) iiber die Frdmmigkeit des ‘Abdalmalik s. Well- 

liausen, Das arabiscbe Reich und sein Sturz 134. 
5^ 136, (5 Anm. 8). Das arabiscbe Original des Ghazallscben 
Spruches ist zitiert bei Ibn Tufejl, HaJJ h, Jahzdn (ed. 
Gauthier, Algor 1900) 13, 4 v. u. 

> 137, (11 Anm. 3) auch Buch. Tauhid nr. 35 'ed. .Tnvnboll IV 479). 

> ibid. (11 Anm. 6) vgl. ibid. nr. 7 (ed. ,!iiyr8ho;i l-IB'. 

21 * 
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Nachtrage und Berichtigungen. 


Seite 138, (IB Anm. 1) iiber die Philosophie des Kalam s, jetzt das 
soeben erschienene Buch von M. Horten: Die philo- 
sophischen Probleme der spekulativen Theo- 
logie im Islam (Bonn 1910; >Renaissance und Philo- 
Sophie « III). 

» 159, 4 lies dafi. 

» 177, 19 lies Krise. 

> 188, (Anm. 18) Abu Zubejr, lies Zubejr. 

» 226, 30 lies Consensus. 

> 239, 13 lies Martyrium. 

» 246, 1 lies Merrill. 

» 246, 2 uber Ehen mit Frauen von den aid al-kiiab^ s. 

Gaetani 1. c. 787. — Zur Ergiinzung des in unserem 
Texte Erorterten m6ge hinzugefugt -wcrden, dafi das 
Gesetz der Schuten die AussclilieBung soldier Frauen 
nur fiir die norm ale, dauernde Ehe [nilmh duim) for- 
dert; fiir die jedenfalls geringer geaditete mwi'a-Ehc 
(S. 283) werden sie eher zugelassen, 

> 269, 8 lies erricliten. 

» 274, (15 Anm. 3) liber rnuta vgl. die Abhandlung Gaetani’s 
1. c. 894ff. 

» 275, (Anm. 8a) die zweite Zeile gelibrt zur vorhergehenden Anm. 

» 294, 14 If., die Ersdieinung, daB man die Bekampfung von BidV 
Braudien, wenn sie einmal in der allgem einen Ubung 
festen PuB gefaBt haben, geradezu als Aiiflelinung gegen 
die Sunna zu beurteilen pllegt, wird an verschiedenen 
ritualistisdien Beispielen zum Gegenstand der Kritik ge- 
madit vom :r.nid.''iMr.:.-'-bcri Sunna-Eiferer Muhammed 
al-'Abdarl (st. 737^ !,.-)3d — 7 in seinem Madclial al-scliar 
al-srliarif (Alexandrien 1293) I 54, 16; 249, 6 v. u 
II 76, 10. 
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Hiscliam al-Futi 118. 

Ilorovitz, Josef 269. 

Horovitz, S., liber Kaiam 138 (13, 1 ). 

Horten, Max, liber Kaiam 138 (13, 
1 , 4 ) und Nachtrage. 
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Haddschadsch b. Jusuf 84, 133 (2, 1 ), 
134 (2, 14). 
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b. Dschumhur 266 (11, 16). 
Kunut, Gebet 237. _ 
al-Kuraschi, Abu "Amir 108, 
Kurra, ICoranrezitierer, Betbruder 
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wazin 191 (4, 11 ), 1751, 197 
(15, 1), 259 (1, 2). 

Kutb al-din al-amir, Abu Mansur 66. 

Lammens, H, 77 (9, 1) 134 (2, 8). 

fiber Mu"awija und die Omaj- 
jaden 84. 

fiber Metawila 276 (17, 14 ). 

fiber Nusajris 278 (19, 5 ). 
Loisy, fiber relativen Wert der 
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wird idealisiert 30. 
selbst sinnlich, billigt er As- 
kese 146 f. 

sein Humor 188 (2, is), 
von ubertreibenden schfiti- 
sclien Sekten herabgesetzt und 
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